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a filosofia no es un coto tan

sélo reservado a pensadores

extraordinarios y exceéntricos,
tal y como se suele suponer. Todos
filosofamos cuando no estamos in-
mersos en nuestras tareas cotidia-
nas vy tenemos la oportunidad de ha-
cernos preguntas sobre la vida y so-
bre el universo. Los seres humanos
somos curiosos por naturaleza y no
podemos evitar plantearnos interro-
gantes acerca del mundo que nos
rodea y del lugar que ocupamos en
él. También disponemos de una ca-
pacidad intelectual muy potente que
permite que, ademdés de plantearnos
preguntas, podamos razonar sobre
las mismas. Aungue no nos demos
cuenta, siempre (ue razonamos pen-
samos filosdficamente.

La filosofia consiste més en el
proceso de intentar encontrar res-
puestas a preguntas fundamentales
mediante el razonamiento, sin acep-
tar las opiniones convencionales o la
autoridad tradicional antes de cues-
tionarlas, que en el hecho propia-
mente dicho de encontrar esas Tes-
puestas. Los primeros filosofos de la
historia, en la Grecia y la China an-
tiguas, fueron pensadores a los que
no satisfacian las explicaciones es-
tablecidas procedentes de la religion
y de la costumbre, y que buscaron
respuestas con una base racional
Del mismo modo gue nosotros po-

demos compartir nuestras opiniones
con amigos y colegas, ellos comen-
taban sus ideas entre ellos, e incluso
fundaron «escuelas» en las que, ade-
méas de ensefiar las conclusiones a
las que habian llegado, también pre-
sentaban el proceso de pensamien-
to que les habia llevado hasia ellas.
Animaban a sus alumnos a disentir
v a criticar las ideas que les plantea-
ban, para perfeccionarlas y pensar
en otras distintas. La idea del filosofo
solitario que llega a sus conclusiones
en el aislamiento es muy habitual,
pero también errdnea, ya que en rea-
lidad esto sucede en muy raras oca-
siones. Las ideas nuevas surgen del
debate, del examen, del andlisis y de
la critica de las ideas de los deméas.

Ps =

El asombro
es el principal afecto
del filésofo, pues el
principio de la filosofia
no es otro sino este.
Platén

Debatir y dialogar
En este sentido, Sécrates fue el filo-
sofo arquetipico. No dejé nada por es-
crito, ni siquiera sus mayores ideas
o conclusiones. De hecho, afirmaba
ser el hombre més sabio del mundo
al saber que no sabia nada. Su lega-
do consiste en haber establecido el
debate, la discusién v el cuestiona-
miento de las creencias de los demaés
como método para desvelar y enten-
der verdades fundamentales. Platén
fue discipulo de Socrates y sus escri-
tos aparecen, casi invariablemente,
en forma de dialogos cuyo personaje
principal es Socrates. Muchos filéso-
fos posteriores adoptaron también el
didlogo como forma de presentacion
de sus ideas, pues les permitia expo-
ner argumentos y contraargumentos,
en lugar de limitarse a explicar sus
razonamientos y conclusiones.
Cuando un filésofo presenta sus
ideas, resulta mas probable que se
encuentre con comentarios que em-
piezan con un «3i, pero...» 0 con un
«;Y si..7» que con una aceptacion sin
reservas. De hecho, los filosofos han
entablado discusiones feroces sobre
casi todos los aspectos de la filoso-
fia. Por ejemplo, Platon y Aristételes,
su discipulo, mantuvieron visiones
diametralmente opuestas respecto a
cuestiones filogdéficas fundamenta-
les, v estas diferencias han dividido
las opiniones de los fildsofos desde




entonces. Esto, a suvez, hallevado a
un mayor debate y a una mayor ge-
neracién de ideas.

Sin embargo, jcomo es posible
que hoy se sigan debatiendo esas
mismas cuestiones filosoficas? ;Por
qué no han encontrado los pensado-
res respuestas definitivas? ;Cudles
son estas «preguntas fundamenta-
lesn a las que se han enfrentado los
filésofos a lo largo de la historia?

Existencia y conocimiento
Cuando aparecieron los primeros fi-
losofos, en la antigua Grecia, hace ya
unos 2.500 afios, el mundo que les ro-
deaba fue la inspiracién de su asom-
bro. Observaban la Tierra y la gran
diversidad de formas de vida que la
habitaban; también fenémenos na-
turales, como el clima, los terremotos
y los eclipses, vy el sol, la luna, los pla-
netas v las estrellas. Buscaban expli-
caciones a todo esto, no en forma de
mitos o leyendas sobre dioses sino
de algo que satisficiera su curiosidad
¥ su inteligencia. La primera pregun-
ta que se plantearon estos piofieros
de la filosofia fue «;de qué estd hecho
el universo?», que muy pronto se am-
pli6 hasta convertirse en la pregunta
mas general de «;cudl es la naturale-
za de todo lo que existe?s.

Esta es la rama de la filosofia a la
que hoy en dia denominamos meta-
fisica. Aunque la ciencia moderna ha

permitido responder a gran parte de
la pregunta original, hay cuestiones
metafisicas relacionadas, como «;por
qué hay algo y no nada?», a las que no
resulta tan facil dar respuesta.

Dado que nosotros también for-
marmos parte del universo, la metafi-
sica abarca la naturaleza de la exis-
tencia humana y el significado de
ser seres consclentes. ;JComo perci-
himos el mundo que nos rodea? ;Las
cosas existen independientemente
de que las percibamos? ;Cdémo se re-
lacionan la mente v el cuerpo? ;Exis-
te un alma inmeortal? La ontologia es
el area de la metafisica que se ocupa
de la existencia; su ambito es enor-
me v constituye la base de casi toda
la filosoffa occidental.

Una vez que los filosofos comen-
zaron a cuestionarse racionalmente
el conocimiento recibido, otra pre-
gunta fundamental se hizo evidente:
t;como conocemos?y. El estudio de
la naturaleza y de los limites del co-
nocimiento conforman una segunda
rama de la filosoffa: la epistemologia.

Aqui, la cuestién mas importante
es como adquirimos el conocimien-
to, cémo llegamos a saber lo que sa-
bemos; /el conocimiento es parcial-
mente (o incluso totalmente) innato o
aprendemos todo con la experiencia?
¢Podemos llegar a conocer sélo me-
diante la razén? Estas preguntas son
fundamentales para el pensamiento

filoséfico, pues necesitamos confiar
en nuestro conocimiento para poder
razonar correctamente. También te-
nemos que determinar el alcance y
los limites del conocimiento para es-
tar seguros de saber lo que creemos
saber y de que nuestros sentidos no
nos han «engafiados.

Logica y lenguaje

El razonamiento depende de que po-
damos determinar la veracidad de
premisas que permitan desarrollar
una cadena de pensamientos que nos
lleven hasta una conclusién. Aungue
ahora pueda parecer una obviedad,
la idea de construir una argumenta-
cién racional es lo que distinguio a
la filosofia de las explicaciones su-
persticiosas y religiosas que impera-
ban antes de los primeros filésofos. »

La supersticién hace que
el mundo estalle en llamas;
la filosofia las apaga.
Voltaire




Estos pensadores tuvieron que idear
la manera de garantizar la validez de
susideas. Y el resultado fue la légica,
una técnica de razonamiento gue se
ha ide perfeccionando a lo largo del
tiempo. En un principio solo fue una
herramienta ttil para analizar la co-
herencia de un argumento, pero la
logica desarrolld normas y conven-
ciones y acabé convirtiéndose en un
campo de estudio de pleno derecho,
en otra rama del creciente ambito de
la filosofia.

Al igual que gran parte de la filo-
sofia, la l6gica estd muy vinculada a
la ciencia, especialmente a las mate-
maAticas. La estructura basica de un
argumento légico, que parte de una
premisa y.avanza mediante una serie
de pasos hasta llegar a una conclu-
sién, es la misma que la de una prue-
ba matematica. Por tanto, no parece
sorprendente que los filbsofos hayan
recurrido con frecuencia a las mate-
maticas para buscar ejemplos de ver-
dades evidentes e incontestables, ni
tampoco que muchos de los mayores
pensadores, de Pitagoras a René Des-
cartes o a Gottfried Leibniz, también
fueran grandes matematicos.

Pese a que la loégica pueda pare-

cer la rama més exacta v «cientifican |

de la filosofia, un campo en el que las
cosas son o verdaderas o falsas, si se
mira con mas detenimiento, se hace
evidente que el asunto no resulta tan

sencillo. Los progresos matematicos
del siglo xmx pusieron en duda algu-
nas de las normas logicas que habfa
establecido Aristételes, pero ya en
la antigliedad, las famosas parado-
jas de Zendn de Elea llegaban a con-
clusiones absurdas a partir de argu-
mentos aparentemente correctos.

Gran parte del problema reside en
que la logica filosdfica, a diferencia
de las matematicas, se expresa con
palabras, no con nimeros y simbolos,
por lo que esta sujeta a todas las am-
bigiiedades y sutilezas inherentes al
lenguaje. Construir un argumento 16-
gico requiere una utilizacién cuida-
dosa y precisa del lenguaje, ademas
de analizar las afirmaciones y los ar-
gumentos para asegurarnos de que
significan lo que creemos que signi-
fican. Y cuando estudiamos los argu-
mentos de otros, debemos analizar no
sdlo los pasos logicos que han segui-
do, sino también el lenguaje que han
utilizado, para ver si las conclusiones
se sustentan o no. A partir de este
proceso surgié ain otro campo de la
filosofia que prosperd en el siglo xx:
la filosofia del lenguaje, que estudia
los términos y su significado.

Moralidad, arte y politica

Como nuestro lenguaje es impreciso,
los filésofos han intentado aclarar sig-
nificados en su biisqueda de respues-
tas a las preguntas filosoficas. El tipo

de preguntas que Socrates plantea-
ba a los ciudadanos atenienses tra-
taba de llegar al fondo de lo que estos
entendian por conceptos determina-
dos. Formulaba preguntas aparente-
mente sencillas, como «;qué es la jus-
ticia?» o «iqué es la belleza?y, con el
ohjetivo de obtener significados, pero
también para explorar los conceptos
en si mismos. Con este tipo de didlo-
gos, Sécrates cuestionaba las creen-
cias sobre cémo vivimos y sobre qué
consideramos importante.
Examinar qué significa vivir una
«buena» vida, qué gignifican verda-
deramente conceptos como la justi-
cia o la felicidad v de gqué modo pode-
mos alcanzarlos, c como deberfamos

iOh, filosofia, que nos guias!
iOh, filosofia, indagadora de
la virtud y ahuyentadora
de los vicios!

(Qué seriamos y qué habrian
sido todas las edades del
hombre sin ti?
Cicerén




comportarnos, es la base de la rama
de la filosofia a la que conocemos
como ética (o filosofia moral). La es-
tética, por otra parte, es una rama re-
lacionada que procede de la pregun-
ta sobre qué son la belleza y el arte.
Tras plantearse cuestiones éticas
acerca de la vida de las personas, el
siguiente paso natural es empezar a
reflexionar sobre la sociedad en que
nos gustaria vivir: cémo deberia go-
bernarse, los derechos v las respon-
sabilidades de los ciudadanos, etc.
La filosofia politica, la tltima de las
grandes ramas filoséficas, trata estos
conceptos v los filésofos han aporta-
do modelos de cémo creen que de-
beria estar organizada la sociedad,
desde la Reptiblica de Platén hasta el
Manifiesto comunista de Karl Marx.

Religiom:

Oriente y Occidente

Las diferentes ramas de la filosofia,
ademas de estar interrelacionadas, se
solapan de modo significativo, por lo
que a veces cuesta decir a qué area
compete una idea determinada. La
filosoffa también se introduce en 4m-
bitos totalmente distintos, como la
ciencia, la historia y el arte. Origina-
da a partir de cuestionar los dogmas
de la religién y de la supersticion,
analiza igualmente la religion en si
misma, planteando preguntas como
t¢Dios existe? y «jtenemos un alma

inmortal?». Estas preguntas hunden
sus raices en la metafisica, pero tam-
bién tienen implicaciones éticas. Por
ejemplo, algunos filésofos se han pre-
guntado si la moralidad procede de
Dios o si es un constructo puramen-
te humano, lo que a su vez ha dado
lugar a todo un debate sobre el libre
albedrio (o no) de la humanidad.

En las filosofias orientales que se
desarrollaron en China e India (sobre
todo el taoismo y el budismo), las li-
neas que separan filosofia y religion
resultan més difusas, al menos seguin
el modo de pensar occidental. Esta
es una de las principales diferengias
entre la filosofia occidental y 1a orien-
tal. Aunque las filosofias orientales
no son, en general, resultado de reve-
laciones divinas ni dogmas religiosos,
suelen estar intimamente relaciona-

No existe nada bueno ni malo;
es el pensamiento humano
el que lo hace parecer asi.
William Shakespeare

das con lo que nosotros consideraria-
mos cuestiones de fe. A pesar de que
el razonamiento filosofico se utiliza
con frecuencia para justificar la fe en
el mundo judeocristiano e islamico, la
fe y las creencias son parte integral
de la filosofia oriental de un modo que
no sucede en Occidente. La filosofia
oriental difiere también de la occiden-
tal en su punto de partida. Los filéso-
fos griegos empezaron planteandose
cuestiones metafisicas, mientras que
los primeros filbsofog chinos conside-
raron que la religién ya las respondia
adecuadamente, por lo que se preocu-
paron de cuestiones relativas a la filo-
sofia moral v a la politica.

Seguir el razonamiento

La filogofia ha dado lugar a algunos
de los razonamientos més importan-
tes e influyentes de la historia. Este
libro presenta una coleccién de ideas
de los filbsofos mas conocidos, encap-
suladas en citas célebres o en breves
resumenes. Es probable que la cita
filoséfica més conocida sea el «cogi-
to, ergo sum» de Descartes (que se
suele traducir del latin como «pienso,
luego existon). Esta es una delasideas
mas importantes de toda la historia
de la filosofia, v se la suele considerar
come un punto de inflexién en el pen-
samiento occidental, que nos llevd
a la era moderna. Sin embargo, esta
frase no significa mucho por i sola. »



Es la conclusion de una linea de ar-
gumentacion sobre la naturaleza de
la certidumbre, y Unicamente cobra
sentido al analizar el razonamiento
que llevd hasta ella. Sclo entendiendo
de dénde extrajo Descartes esa idea
v las conclusiones a las que condujo,
podemos comprender su importancia.
Muchas de las ideas que presenta
este libro, a simple vista, pueden pa-
recer desconcertantes. Otras pueden
parecer obviag, paraddjicas o de un
sentido comun aplastante. Quizasin-
cluso parezcan demostrar la afirma-
cidn de Bertrand Russell, cuando dijo:
«el objetivo de la filosofia es empe-
zar con algo tan sencillo gque casino
merece la pena ni mencionarlo y aca-
bar con algo tan paradéjico que re-
sulte increfblen. Entonces, ¢por qué
son tan importantes esas ideas?

Sistemas de pensamiento

Algunas de las teorfas que presenta
este libro fuercn las primeras de sus
caracteristicas en la historia del pen-
samiento. Por mucho que las conglu-
siones puedan parecer obvias ahora,
en su época fueron increiblemente
novedosas v, pese a su simplicidad,
nos hacen volver a reflexionar sobre
asuntos que ya damos por sentado.
T.as teorias que parecen paradojicas
y contraintuitivas son las que cues-
tionan realmente las creencias sobre
nosatros mismos y el mundo, y tam-

bién nos hacen pensar de otro modo
como vemos las cosas. Muchas ideas
presentan cuestiones sobre las que
los fildsofos siguen reflexionando. Al-
gunas ge relacionan con otros pensa-
mientos y teorias en distintos campos
de estudio del mismo filésofo, y otras
proceden del analisis o de la critica de
la obra de otro filosofo. Estas ultimas
forman parte de una linea de razo-
namiento que puede extenderse a lo
largo de diversas generaciones e in-
cluso siglos, o ser el concepto central
de una «escuelan filosdfica concreta.
Muchos grandes filésofos forma-
ron «gistemasy integrados de filosofia
con ideas relacionadas. Por ejemple,
sus opiniones acerca de cémo addqui-
rimos el conocimiento dieron lugar a
una vigion metafisica determinada
del universo y del alma del hombre.
A su vez, esto tiene implicaciones en
el tipo de vida que el filésofo cree que
deberiamos de vivir y en la sociedad
que se supondria ideal. Asi, este sis-
tema de ideas pasa a ser el punto de
partida para filésofos posteriores.
También es importante recordar
que las ideas que se presentan nunca
han estado del todo desfasadas. Atn
tienen mucho que decirnes, incluso si
filésofos y cientificos han demostrado
posteriormente que sus conclusiones
eran erréneas. De hecho, muchas de
las ideas descartadas durante siglos
han pasado luego a ser sorprendente-

mente relevantes, como lag teorias de
los atomistas de la antigua Grecia. Es
fundamental tener presente que los
pensadores de los que aqui se trata
establecieron los procesos filoséficos
v los modos de pensar y de organizar
nuestras ideas. Sin embargo, no hay
que olvidar que las ideas (ue presen-
tamos no son méas que una pequeria
parte del pensamiento del filésofo y
suelen ger la conclusién de una linea
de razonamiento mucho mas larga.

Ciencia y sociedad

Las ideas que esta obra recoge han
tenido una influencia que va més alla
de la filosofia. Algunas han llegado a
los movimientos cientificos, politicos
o artisticos dominantes. A menudo la
relacién entre la ciencia v la filosofia
va en ambas direcciones, y las ideas
oscilan de la una a la otra. De hecho,

El escepticismo es el primer
paso hacia la verdad.
Denis Diderot




hay toda una rama filoséfica que es-
tudia el pensamiento subyacente a
los métodos v practicas cientificas.
El desarrollo del pensamiento l6gico
afectd a la evolucion de las mateméa-
ticas y pasoé a ser la base del método
cientifico, que se sustenta en la ob-
gservacion sistematica para explicar el
mundo. Las ideas sobre la naturaleza
del ser y de la conciencia se convirtie-
ron en la ciencia de la psicologia.

Lo mismo puede decirse sobre la
relacién entre filosofia v sociedad. Eti-
cas de todo tipo encontraron seguido-
res en lideres politicos a lo largo de la
historia, modelando asi la sociedad
en que vivimos ahora e incluso dando
lugar a revoluciones. En las decisio-
nes éticas que se toman en todo tipo
de profesiones participan, en mayor o
menor medida, las ideas de los gran-
des pensadores de la filosoffa.

Mas alla de las ideas

Las ideas de este libro proceden de
personas que vivieron en sociedades
y en culturas que las modelaron a su
vez. Al estudiarlas, podemos vislum-
brar ciertas caracteristicas regiona-
les y nacionales, asi como el espiritu
del tiempo en que vivieron.

Los filésofos de esta obra apare-
cen como personalidades bien defi-
nidas: algunos son optimistas, otros
Dbesimistas; algunos piensan a gran-
des trazos, otros son meticulosos y

perfeccionistas; el lenguaje de algu-
nos es claro y conciso, otros se ex-
presan de un modo poético, y aun
muchos més en un lenguaje denso
v abstracto que cuesta descifrar. Si
lee sus ideas en los textos origina-
les, ademas de estar de acuerdo o no
con lo que dicen y seguir la linea de
pensamiento que llevo a sus conclu-
siones, podra hacerse una idea de la
persona que hay detrds. Por gjem-
ple, puede que el encantador Hume
le caiga bien por su prosa maravillo-
samente clara, mientras gque quizas
se sienta incomodo con lo que dice;
o que Schopenhauer le parezca per-
suasivo y su lectura placentera, pero
gue tenga la sensacion de gque no era
un hombre demasiado agradable.
Ante todo, estos pensadores eran
(v siguen siendo) interesantes y su-
gerentes. Los mejores también eran
grandes escritores, y leer los textos
originales puede resultar tan grati-
ficante como leer literatura. En sus
obras no solo se aprecia su estilo li-
terario, sino también cémo presentan
sus argumentos y su estilo filosofi-
co. Ademas de estimular la reflexion,
pueden ser tan divertidos como un
orador de sobremesa, tan elegantes
como una prueba matematica y tan
embriagadores como el méas fino arte.
La filosofia no trata sdlo de ideas,
es un modo de pensar. A menudo no
hay respuestas certeras o erréneas,
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v los distintos filésofos suelen llegar
a conclusiones totalmente opuestas
sobre cuestiones que la ciencia no
puede explicar y la religiéon simple-
mente no explica.

Disfrutar de la filosofia

Siasombro y curiosidad son atribu-
tos humanos, también lo son la emo-
cion de explorar y la alegria del des-
cubrimiento. Podemos sentir con la
filosofia la misma emocidén que con
una actividad fisica, y el mismo pla-
cer que mediante la contemplacion
del arte. Sobre todo, podemos obte-
ner la satisfaccion de llegar a creen-
cias e ideas no por imposicién de la
sociedad, los profesores, la religion y
ni siquiera los fildsofos, sino por nues-
tro propio razonamiento individual. m

El origen del pensamiento
estd en el desacuerdo, no sdlo
con los demas, sino con
nosotros mismos.

Eric Hoffer










Tales de Mileto,
el primer filésolo
griego conocido, da
respuestas racionales
a las preguntas sobre el
mundo en que vivimos.

624-546 1.G.

Fecha aceptada del
nacimiento de Kong
Fuzi (Confucio), cuya
filosofia se centra en
el respeto y la
tradicién.

551 a.C.

Muere Siddharta
Gautama, el Buda,
fundador de la religién y
de la filosofia del budismo.

480 ».0.

Empédocles presenta
su teoria de los cuatro
elementos clasicos.
Fue el ultimo filésofo
griego que recogio
sus ideas en verso.

¢, 460 n.C.

569 1.G.

Nace Pitagoras,
el pensador griego que
combind la filosofia y
las matematicas.

508 1.0.

Atenas, la poderosa
ciudad-estado griega,
adopta una constitucién
democratica.

469 1.C. 404.0.

La derrota en
la guerra del
Peloponeso lleva
al declive politico

Nace Sécrates, cuyos
meétodos de interrogacion
en Atenas son la base de
gran parte de la filosoffa

occidental posterior.

de Atenas.

esde el principio de la his-

toria de la humanidad, las

personas se han planteado
preguntas sobre el mundo y el lugar
gue ocupan en él. Para las primeras
sociedades, la respuesta a la mayo-
ria de los interrogantes ge hallaba
en la religién: la conducta de los dio-
ses explicaba el funcionamiento del
universo y conformaba la estructura
de las civilizaciones humanas.

Sin embargo, hubo persenas que
consideraron insuficientes las expli-
caciones de indole religiosa y empe-
zaron a buscar respuestas basadas
en la razén y no en las convenciones
o0 en la religion. Este cambio marcd
el nacimiento de la filosofia. El pri-
mero de los grandes pensadores que
conocemogs fue Tales, originario de
Mileto, un asentamiento griego en
la Turquia actual. Tales utilizo la ra-
z6n para preguntarse sobre la natu-

raleza del universo y animoé a otros a
cue hicieran lo mismo. El legado que
dejd a sus seguidores no sélo fueron
sus respuestas, sino todo el proceso
de pensamiento racional, junto a la
idea de qué tipo de explicaciones se
podian considerar satisfactorias. Por
este motivo, se considera que Tales
de Mileto fue el primer filésofo.

La preocupacion principal de los
primeros filésofos giraba en torno ala
pregunta basica formulada por Tales:
«;de qué estd hecho el mundo?». Sus
respuestas sentaron los cimientos
del pensamiento cientifico y forjaron
una relacién entre ciencia v filosofia
que aun sigue vigente. La obra de Pi-
tagoras marcod un punto de inflexion,
puss intentd explicar el mundo no en
términos de alguna forma de materia
primigenia, sino en términos mate-
maéticos. El y sus seguidores descri-
bieron la estructura del cosmos va-

ligndose de nimeros, de proporciones
v de la geometria. Aunque algunas
de esas relaciones matemaéticas ad-
qruirieron un significado mistico para
Pitagoras y sus seguidores, su expli-
cacién numeérica del cosmos ejercio
une profunda influencia sobre el ini-
cio del pensamiento cientifico.

Filosofia de la Grecia clasica
A medida que las ciudades-estado
griegas crecian, la filosofia se fue ex-
tendiendo por el mundo griego desde
Jonia v especialmente hacia Atenas,
que rapidamente se convirtié en la
capital cultural de Grecia. Alli, la fi-
losofia ampli6 su alcance para inchuir
preguntas nuevas: «,como sabemos
que sabemos?» ¥ «,COMO deberia-
mos vivir?s. Fue un ateniense, S6-
crates, quien dio paso al breve pero
enormemente influyente periodo de
la filosofia griega clasica. No dejo obra




Ptolomeo, un
ciudadano romano de
Egipto, propone la idea
de que la Tierra es el
centro del universo
y 10 Se mueve.

Galeno de Pérgamo
realiza una investigacion
meédica extraordinaria que
no se igualara hasta la obra

de Vesalio en 1543.

Zendn de Citio
formula su filosofia
estoica, que encontrara
apoyo en el Imperio romano.

Platén funda
[ su influyente
Academia en

Atenas.

C: 385 A.0. . 332—265 1.0. ¢. 100-178 p.C. ¢. 150 p.C.

220.0.

122».C.

335 a.0. 323 1.6.

Lacaidadela

dinastia Han

marca el fin de
la China unificada.

Construccion de la
Muralla de Adriano
en Bretafia, que marca
la frontera mas al norte

Aristoteles, alumno
de Platén, abre su
propia escuela en
Atenas, el Liceo.

La muerte de Alejandro
Magno sefiala el fin del
predominio cultural y
politico de Grecia en

el mundo antiguo.

del Imperio romano.

Empieza el Periodo
de desunion.

escrita, pero sus ideas fueron tan im-
portantes que determinaron el curso
de la filosofia, hasta tal punto que a
los filosofos que le precedieron se les
conoce como presocraticos. Platén
fue alumno suyo y fundé una escuela
en Atenas, a la que llamé Academia
(de donde procede el término «aca-
démicon), alli ensend y desarrolld las
ideas de su maestro, y las transmitié
a alumnos como Aristételes, que fue
alumno y profesor alli durante veinte
afios. Las distintas ideas y métodos
de estos grandes pensadores (Sécra-
tes, Platén y Aristdteles) constituyen
la base de la filosoffa occidentalital y
como la conocemos ahora, y sus dife-
rencias de opinién han dividido a los
filésofos a lo largo de toda la histeria.

El periodo clésico griego finalizé
a la muerte de Algjandro Magno en
elafio 323 a.C. Las ciudades-estado
que con éste gran lider fueron aliadas

volvieron a ser rivales. Tras la muer-
te de Aristdteles, en el afio 322 a.C.,
la filosofia también se dividid en es-
cuelas de pensamiento muy distin-
tas, y cinicos, escépticos, epictreos
y estoicos defendieron sus posturas.
Durante los dos siglos siguientes,
la cultura griega se fue desvanecien-
do a medida que el Imperio romano
crecia. Los romanos no tenian tiem-
po para filosofar a la griega, excep-
tuando al estoicismo, pero las ideas
griegas persistieron, sobre todo por-
Jque se conservaron en los manus-
critos v las traducciones del mundo
arabe. Volverian a aparecer mas ade-
lante, durante la Edad Media, con el
auge de la cristiandad v del islam.

Filésofos orientales

También en Asia varios pensadores
cuestionaron el saber convencional.
La inestabilidad politica en China

entre los afios 771 a.C. y 481 aC.
hizo surgir una serie de filosofias a
las que no les interesaba tanto la
naturaleza del universo como el me-
jor modo de organizar una sociedad
justa vy de proporcionar directrices
morales a sus ciudadanos; por el ca-
mino, reflexionaban sobre qué era
una vida «buenay. En este periodo
florecieron las Cien escuelas de pen-
samiento, entre las que el confucia-
nismeo y el tacismo fueron las més
importantes. Ambas dominaron la fi-
losofia china hasta el siglo xx.

En el sur de China surgio otro filo-
sofo igualmente influyente: Siddhar-
ta Gautama, al que luego se conoce-
ria como Buda. A partir de sus ense-
flanzas en el norte de India, sobre el
afio 500 a.C., su filosofia se extendid
por todo el subcontinente y casi todo
el sur de Asia, donde se sigue practi-
cando de manera generalizada. &



EN CONTEXTO

RAMA '

Metafisica
ORIENTACION

Monismo

ANTES

2500-900a.C. La civilizacion
minoica en Creta v la posterior
civilizacién micénica en Grecia
explican los fenémenos fisicos
mediante la religién.
C.11004.C. La cosmogonia
babilénica Entima Elis describe
el estado primitivo del mundo
COIMO una masa acuosa.

C.7004.C. La Teogenia del poeta
griego Hesiodo describe como
los dioses crearon el universo.

DESPUES

Principios del siglo V a.C.
Empédocles propone los ciiatro
elementos béasicos del cosmos:
tierra, agua, aire y fuego.

C.400A.C. Leucipo y Democrito
concluyen que el cosmos esta
compuesto Unicamente de
atomos y de espacio vacio.

T0DO

ES AGUA

TALES DE MILETO (¢.624-5461.G.)

A partir de la observacién, Tales dedujo que las

Comemmsny

===
[

[====C]

cosechas eran consecuencia de las condiciones climéticas, no de

la intervencion divina. Se dice gque un afio predijo una cosecha
de olivas excelente y que comprd todos los molinos de aceite de la
zona, luego los alquild v se beneficid del aumente de la demanda.

urante el periodo arcaico (de
D mediados del siglo vir a.C.

hasta el siglo via.C)), la po-
blacién de la peninsula griega se
fue asentando en un grupeo de ciu-
dades-estado. En ellas se desarrolld
un sistema de escritura alfabética,
ademés dieron origen a lo que ahora
se reconoce como filosofia occiden-
tal. Las civilizaciones anteriores ha-
bian recurrido a la religién para ex-
plicar los fenémenos del mundo que
les rodeaba; ahora, aparecia una nue-
va clase de pensadores, dispuestos
a buscar explicaciones naturales y
1acionales.

Tales de Mileto es el primero de
estos pensadores cientificos del que
tenemos noticia. Aungue no nos ha
llegado ninguno de sus escritos, sa-

bemos ¢ue tenia buenos conocimien-
tos de astronomia y geometria, v se
le atribuye haber predicho el eclip-
se total de Sol del afio b8b a.C. Esta
manera de pensar practica le llevo a
creer que lo que sucedia en el mundo
no se debia a la intervencion divina,
sino a causas naturales que la razdn
y la observacién podian revelar.

Materia primordial

Tales necesitaba establecer un prin-
cipio basico desde el que trabajar,
por lo que se planted la pregunta:
«;Cudl es el elemento béasico del cos-
mos?». La idea de que todo en el uni-
verso puede reducirse a una unica
gustancia se conoce como monismo
y Tales v sus seguidores fueron los
primeros en proponetla en la filoso-




Véase también: Anaximandro 330 = Anaximenes de Mileto 330 «
Pitagoras 26-29 = Empedocles 330 = Demdcrito y Leucipo 45 = Arigtételes 56—63

¢Cuél es la materia
primordial del cosmos?

A 4
Debe ser. ..
/ / N
f &/ \‘\
b .
4 —y el
s algo esencial
a partir de ’ .para la ...capaz de ...algo que se
lo que pueda wida movimiento. transforma.

formarse todo.

fia occidental. Tales razona que la
materia pritnordial del universo tenia
que ser algo a partir de lo que se
pudiera formar todo lo demés, ade-
mas de ser esencial para la vida y ca-
paz de movimiento, y, por lo tanto, de
transformacién. Observa que el agua
es claramente necesaria para man-
tener todas las formas de vida y que
se mueve y cambia, asumiendo for-
mas distintas: del estado liquido al
sélido del hielo y al gaseoso del ¥apor.
Asi, concluye que toda la materia, in-
dependientemente de sus propieda-
des evidentes, tiene que ser agua en
algun estado de transformacion.
Tales también observa que toda
la masa terrestre parece acabar al
borde del agua. De ahi deduce gue
toda la tierra debe estar flotando

sobre un lecho de agua, del que ha
emergido. Cuando sucede algo que
causa ondas o temblores en el agua,
lo percibimos como terremotos.

Sin embargo, por sugestivos que
sean los detalles de las teorias de
Tales, no son estos el motivo princi-
pal por el que se le considera una fi-
gura importante en la historia de la
filosofia. Su verdadera importancia
reside en el hecho de que fue el pri-
mer pensador conocido en buscar ex-
plicaciones naturalistas y racionales
a preguntas fundamentales, en lugar
de atribuir los objetos y los sucesos al
capricho de los dioses. Con ello, €l y
los filbsofos posteriores de la escuela
de Mileto sentaron las bases del pen-
samiento cientifico y filogéfico futuro
en todo el mundo occidental. m

Tales de Mileto

Aparte de que nacid y vivié en
Mileto, en la costa de lo que
hoy es Turquia, poco sabhemos
de la vida de Tales. No nos ha
llegado ninguno de sus escritos,
si es que dejo alguno. Pero su
reputacion como uno de los
primeros filésofos griegos 3
clave parece merecida, y tanto
Aristoteles como Diogenes
Laercio, el bidégrafo que en el
siglo 11 d.C. narro las vidas de
los antiguos filosofos griegos,
le mencionan con detalle.

Las pruebas anecdéticas
sugieren que Tales participaba
activamente en la vida politica
¥ que era un empresario de
éxito. Se cree que viajo mucho
por el Mediterraneo oriental
y que cuando visité Egipto
aprendio la geometria practica
que luego se convertiria en
la base de su razonamiento
deductivo.

Sin embargo, Tales era, por
encima de todo, un maestro,
el primero de la conocida como
escuela filosoéfica de Mileto.
Posteriormente, Anaximandro,
su alumno, amplié muchas de
las teorias cientificas de Tales
¥, a su vez, llegé a convertirse
en mentor de Anaximenes, de
cquien se cree que fue maestro
de un joven matematico:
Pitagoras.



EN CONTEXTO
TRADICION '
Filosofia china
ORIENTACION

Taoismo
ANTES

1600-1046 4.C. Durante la
dinastfa Shang, se crefa que los

dioses controlaban el destinoy

~ se veneraba a los antepasados.
1045-256 A.C. Bajo la
dinastia Zhou, el llamado
Mandato Divino (autoridad
conferida por Dios) justifica

las decisiones politicas.
DESPUES

~ Siglo Va.C. Confucio establece

sus normas para el desarrollo

personal y el gobierno politico.

Siglo IV a.C. El filésofo
Zhuang Zi traslada el foco'de
las ensefianzas tacistas hacia la
conducta de las personas, en
Iugar de la del Estado.

 Siglo ITI p.C. Los académicos
Wang Pi y Guo Xiang crean
una escuela Neotaoista,

L TAO QUE PUEDE
NOMBRARSE NO ES
EL TAO ETERNO

LAO TSE (. SIGLO Vis.0.)

n el siglo vi a.C.,, China se
E vio sumida en un estado de

guerras internas debido a la
desintegracion de la dinastia Zhou.
Este cambio dio lugar a una nueva
clase social de administrativos y de
magistrados en las cortes, encarga-
dos de disefiar estrategias para go-
bernar con efectividad. El gran vo-
lumen de ideas generadas por estos

funcionarios llegé a conocerse como
las Cien escuelas de pensamiento.
Esto coincidié con la aparicién de
la filosofia en Grecia y compartia al-
gunas de sus preocupaciones, Como
la busqueda de la estabilidad en un
mundo en cambio constante y de al-
ternativas a lo que hasta entonces
prescribia la religion. Sin embargo,
la filosofia china habia evolucionado

. Tao
(el camino)...

La raiz de
todas las cosas,
de lo visible y de
lo invisible.

El origen
de todo lo que
existe.

... se logra
mediante. ..

Acciones
reflexivas,
no impulsivas.

’ Una vida solitaria
de meditacion
y de reflexién.

...wu wel
(no acci6n).

Vivir en paz,
sencillez y i
tranguilidad. &

Actuar en
armonia con
la naturaleza.
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a partir de la politica, por lo que se
centro més en la moralidad y la ética
que en la naturaleza del cosmos.
Una de las ideas mas importan-
tes que aparecen en esta epoca pro-
cede del Tao Te Ching (El camino y
su poder), atribuido a Lao Tsé. Fue
uno de los primeros intentos de pro-
poner una teoria de gobierno justo,
basada en el te (virtud) y que era
posible encontrar si seguia el tao (el

Vivir en armonia con la naturaleza es
una de las vias prescritas por el Tao Te
Ching para una vida equilibrada. Para
este pescador, significaria el respeto al
equilibrio del lago y no pescar en exceso.

Lao Tsé

camino), que sentd las bases de la fi-
losofia conocida como tacismo.

Ciclos de cambio

Para entender el concepto del tao, es
necesario saber como veian los anti-
guos chinos el mundo en constante
cambio. Para ellos, los cambios son
ciclicos, pasando continuamente de
un estado a otro, por ejemplo, del dia
a la noche, del verano al otofio, etc.
Entendian que los distintos estados
no son opuestos, sino que estan re-
lacionados entre si v manan los unos
de los otros. Estos estados poseen
también propiedades complementa-
rias que, unidas, forman un todo. El
proceso de cambio se entiende como
una expresion del tao, v lleva a las
10.000 manifestaciones que compo-
nen el mundo. Lao Tsé, en su obra
Tao Te Ching, afirma cque los seres
humanos no son mas que una de
estas 10.000 manifestaciones y que
no gozan de un estatus especial. Sin
embargo, por medio del deseo y del
libre albedrio podemos desviarnos
del tao y alterar el equilibrio y la ar-
monia del mundo. Vivir una vida vir-
tuosa significa actuar segun el tao.

Se sabe muy poco acerca

del autor del Tao Te Ching, cque
tradicionalmente se atribuye a Lao
Tsé. Este se ha convertido en una
figura casi mistica y se ha llegado
a sugerir que el libro no es obra
suya, sino una compilacién de
citas de diversos eruditos. Lo que
si sabemos es gue, durante la
dinastia Zhou, nacio en el estado
de Chu un erudito llamado Li Er o
Lao Tan, que llegd a ser conocido
como Lao Tsé (el Viejo Maestro).
Varios textos indican que era
archivero en la corte de Zhou y
que Confucio le consultaba sobre
ritos y ceremonias. La leyenda

Conocer al otro requiere
inteligencia; conocerse a
uno mismo, sabiduria.
Lao Tsé

Pero seguir el tao no es sencillo,
tal v como el propio Tao Te Ching re-
conoce. Filosofar acerca del tac no
tiene sentido, ya que estd mas alla
de lo que pueda concebir el ser hu-
mano. Se caracteriza por el wu (o
sem), por lo que la inica manera de
seguir el camino del tao es wu wei,
literalmente la «no acciény. Con esto,
Lao Tsé no llama al «no hacer, sino
a actuar segun la naturaleza, de ma-
nera espontanea e intuitiva, lo que,
a su vez, significa actuar sin deseo
ni ambicidn y sin recurrir a las con-
venciones sociales. m

afirma que Lao Tsé abandond
la corte durante el declive de la
dinastia Zhou y gue viajo hacia
el oeste en busca de soledad.
Cuando estaba a punto de cruzar
la frontera, uno de los guardias
le reconocid v le pidié que dejara
plasmada su sabiduria. Lao Tsé
escribio el Tao Te Ching para

él y luego prosiguié su camino,
después de lo cual nunca mas
se le volvio a ver.

Obras principales

C. siglo VI a.C.
Tao Te Ching.
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EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Pitagorismo

ANTES

Siglo VI a.C. Tales propone
una explicacién no religiosa
del cosmos.

DESPUES
C.535-¢.475a.C. Heraclito
rechaza el pitagorismo y
afirma que el cosmos esta
gobernado por el cambio.

C.428 a.C. Platon presenta su
concepto de Forma perfecta,
que se revela al intelecto y
no a los sentidos.

C.3004a.C. El matematico
griego Euclides sienta los
principios de la geometria.

1619 Johannes Kepler,
matematico aleman, describe
la relacién entre la geometria
y los fenémenos fisicos.

a filosofia occidental estaba
I en su primera infancia cuan-

do naci6 Pitagoras. En Mileto
(Grecia) un grupo de filésofos cono-
cido como Escuela de Mileto habia
comenzado a buscar explicaciones
racionales a los fendmenos natura-
les hacia tan sélo una generacion, lo
que marcd el inicio de la tradicion
filos6fica occidental. Pitagoras pasé
su infancia relativamente cerca de
Mileto, por lo gue es muy probable
que los conociera y es posible que
inclugo estudiara en su academia.
Se cree que Pitagoras, al igual que
Tales, el fundador de la Escuela de
Mileto, aprendié los rudimentos de la
geometria durante un viaje a Egipto.
Con estos origenes, no es sorpren-
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Todo en el universo
sigue reglas ¥
proporciones
matematicas.

Por lo tanto,
si entendemos
las relaciones
numeéricas y
matematicas...

Los numeros

gobiernan las formas.

M

...llegaremos La matematica
a entender la es el modelo basico
estructura del pensamiento

del cosmos. filoséfico.

' —

Los nimeros
gobiernan las ideas.

dente gque abordara el pensamien-
to filosdfico desde un punto de vista
cientifico y matematico.

La academia pitagodrica

Sin embargo, PitAgoras era también
profundamente religioso y supersti-
cioso. Creia en la transmigracion de
las almas y en la reencarnacion, y
fundé un culto religioso del que él
mismo era el Mesias virtual, en Cro-
tona (sur de Italia). Sus discipulos
vivian en una comuna y a su estu-

Pitagoras

dio de las teorias religiosas vy filo-
soficas se sumaban unas estrictas
normas de conducta y de alimenta-
cién. Se les conocia como pitagéricos
y entendian las ideas de Pitagoras
como revelaciones misticas, hasta el
punto que algunos de los descubri-
mientos que se le atribuyen en forma
de «revelaciones» quizds provinie-
ran de otros miembros de la comu-
nidad. Las ideas eran recogidas por
los alumnos, entre los que se encon-
traba su esposa, Téano de Crotona,

Se sabe muy poco de la vida

de Pitagoras. No dejé escritos vy,
por desgracia, tal y como narra
Porfirio, el fildsofo griego, en su
Vita Pithagorae, «nadie sabe con
certeza que decia Pitagoras a
sus alumnos, ya que observaban
un silencio poco habitual». Sin
embargo, hoy en dia se cree que,
probablemente, Pitagoras nacié en
la isla de Samos, frente a la costa
de la actual Turquia. De joven
viajo mucho, quizas estudid en la
Escuela de Mileto v, posiblemente,
visitd Egipto, que era un centro de
aprendizaje. Hacia los 40 afios
de edad, fundoé una comunidad de

vy susg hijas. Las dos facetas de las
creencias de Pitdgoras (la mistica y
la cientifica) parecen irreconcilia-
bles, pero Pitagoras no las creia con-
tradictorias. Para él, el objetivo de la
vida era poder liberarse del ciclo de
reencarnaciones, lo que podia conse-
guirse mediante la adhesién a unas
estrictas normas de conducta y a la
contemplacion, o lo que llamariamos
pensamiento cientifico objetivo. En-
contrd en la geometria y las mate-
méaticas verdades que consideraba »

unas 300 personas en Crotona, en
el sur de Italia, cuyos miembros
estudiaban una mezcla de temas
tanto misticos como académicos.
Pese a la naturaleza colectiva
de la comunidad, Pitagoras era
claramente el lider de la misma.
Se dice que se caso6 a los 60 afios
de edad con una joven, Theano de
Crotona. La hostilidad creciente
hacia el culto pitagodrico acabd
obligandole a abandonar Crotona
v huyo a Metapontum, también
en el sur de Ttalia, donde fallecio
poco después. Hacia finales del
siglo v a.C. su comunidad habia
desaparecido casi por completo.




El teorema de Pitagoras demostro que los
principios que rigen las formas vy las proporciones
pueden descubrirse. Fsto sugeria que, con

el tiempo, quizas seria posible descubrir
la estructura de todo el cosmos.

- . b?
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evidentes, casi divinas, y desarrolld
pruebas matematicas que tuvieron el
impacto de revelaciones divinas.
Como estos descubrimientos ma-
teméticos eran fruto del razonamien-
to puro, Pitagoras los crefa mas valio-
sos que las meras observaciones. Por
ejemplo, los egipcios habian descu-
bierto que todos los tridangulos cuyos
lados seguian una proporcion de
3-4'5 tenian un angulo recto, lo que
era muy ttil en la practica, por ejem-
plo de la arquitectura. Sin embargo,
Pitagoras 1eveld el principio subya-
cente a todos los triangulos rectan-
gulos (el cuadrado de la hipogenusa
es igual a la suma de los cuadrados
de los catetos), lo que llevo a eviden-
ciar que era una verdad universal.
Fue un hallazgo tan extraordinario y
con tal potencial que para los pitagd-
ricos fue una revelacién divina.
Pitagoras concluyé que todo el
cosmos debia estar regido por Ie-
glas matematicas. Afirmaba que el

nimero (proporciones numéricas y
axiomas matematicos) podia utili-
zarse para explicar la estructura del
cozmos. No descartaba totalmente
la idea de Mileto de que el universo
pudiera estar hecho de una materia
primordial, pero pasoé de estudiar la
sustancia a estudiar la forma.

Esto supuso un cambio tan pro-
fundo en el modo de ver el mundo
que deberiamos perdonar a Pitago-
ras y a sus discipulos su exaltacion
y misticismo con log nimeros. Al ex-
plorar la relacion entre los numeros
y la geometria, descubrieron los nu-
meros al cuadrado y al cubo de los
que hablamos en la actualidad, pero
también les atribuyeron cualidades.
Los pares, por ejemplo, eran asocia-
dos a lo «buenor v los impares a lo
«maloyr. En algunos casos llegaron a
ser muy especificos: el nimero cuatro
era (justician, etc. Bl nimero diez, en
forma de tetractis (una forma trian-
gular dibujada con hilerag de pun-

Hay geometria
en la vibracién de las
cuerdas; hay musica

en las esferas.

Pitagoras

tos), tenia un significado especial en
el ritual pitagorico. Algo menos con-
trovertida era su vision del nimero
uno Como un punto unico, una uni-
dad de la que podian derivarse otras
cosag. Bl niimero dos, siguiendo esta
l6gica, era una linea; el tres, una su-
perficie o un plano; y el cuatro, un so-
lido. La correspondencia con nuestra
concepcién moderna de las dimen-
giones es obvia.

La explicacién pitagérica acerca
de 1a creacién del universo seguia
una pauta matematica: Dios impuso
un Limite a lo limitado (el infinito
que existia antes del universo) v asi
fue como todo lo que existe adqui-
ri6 forma. De este modo, Dios cred
una unidad mensurable a partir de
la que se formé todo lo demas.

Armonia numeérica

El descubrimiento més importante
de Pitagoras fue el de las relaciones
existentes entre los numeros: las 1a-
tios y las proporciones. Su investiga-
cién sobre la musica v, especialmen-
te, sobre las relaciones entre las notas
musicales que sonaban bien juntas
reforzo este descubrimiento. Se dice
que la idea se le ocurrio mientras es-
cuchaba trabajar a unos herreros. El
yunque de uno media la mitad que
el del otro y ¢l sonido que emitfan al




ser golpeados con el martillo estaba
separado exactamente por una oc-
tava (ocho notas). Quizas sea cierto,
pero es mas probable que Pitagoras
determinara las proporciones entre
Jos intervalos consonantes (el nime-
ro de notas que hay entre otras dos
determina si, al ser tocadas simulta-
neamente, sonaran bien o no) experi-
mentando con la cuerda de un instru-
mento. Lo que descubrio fue que los
intervalos eran armoniosos, porque
la relacién entre ellos era una propor-
cion matematica sencilla y concre-
ta. Estas series, que hoy conocemos
como series armonicas, le confirma-
ron que la elegancia matematica que
habia descubierto en la geometria se
hallaba también en la naturaleza.

Las estrellas

y los elementos

Pitdgoras no solo habia demostrado
que la estructura del universo podia
explicarse en términos mateméti-
cos (dos niimeros rigen las formasy),
sino también que la actistica era una
ciencia exacta y que los nliimeros re-
gian las proporciones armoniosas.
Entonces, empezd a aplicar sus teo-
rias a todo el cosmos para demostrar
la relacién armoniosa entre las es-
trellas, los planetas y los elementos.
Mas tarde, los astrénomos de la Edad
Media v del Renacimiento adoptaron
con fervor su idea de la relacién armo-
nica entre lag estrellas y desarrolla-
ron toda una serie de teorias en torno
a la idea de la musica de las esferas.
La sugerencia de que los elementos
estaban dispuestos en armonia vol-
Vi6 a plantearse mas de 2.000 afios
después de su muerte. En 1865, el
quimico inglés John Newlands des-
cubrio que, al ordenar los elementos

La arquitectura clésica sigue
Proporciones pitagoéricas. Se aplican
formas armoniosas y proporciones,

a pequefia escala para los detalles v a
gran escala para la estructura general.

quimicos en funcién de su peso atéd-
mico, el octavo elemento a partir de
cualquier otro tenia unas propieda-
des muy similares al primero, como
sucede con las notas musicales. Este
conocimiento se denomind ley de las
Octavas y contribuyd a desarrollar la
tabla periodica de los elementos que
sigue utilizéandose en la actualidad.

Pitagoras también fue quien de-
termino el principio del razonamien-
to deductivo, que es el proceso paso a
paso de empezar por un axioma evi-
dente (como «2 + 2 = 4»), para ir avan-
zando hasta una nueva conclusién o
hecho. Posteriormente, Euclides de-
finié el razonamiento deductivo, que
past a ser la base del pensamiento
matematico hasta la Edad Media e
incluso después.

Una de las principales contribu-
ciones de Pit4dgoras al desarrollo de
la filosofia fue la idea de que el pen-
samiento abstracto es superior a la
prueba de los sentidos. Platén reco-
gio esta idea en su teoria de las For-
mas, v surgié de nuevo en el méto-
do filosdfico de los racionalistas en el
siglo xvir. El intento de Pitdgoras de
combinar lo racional con la ciencia

-

La razoén es inmortal, todo
lo demés es perecedero.
Pitagoras

fue la primera tentativa de resolver
un problema que ha asediado a la fi-
losofia y a la religién desde entonces.

Casi todo lo que sabemos de Pi-
tagoras procede de otros; incluso los
hechos mas bésicos de su vida son
meras conjeturas. 5in embargo, ha al-
canzado un estatus poco menos que
legendario (que, al parecer, fomenta-
ba) gracias a las ideas que se le atri-
buyen. Sea como fuere en realidad,
lo importante es el gran impacto que
ejercieron esas ideas sobre el pen-
samiento filoséfico. m

| |
T S ——
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SIDDHARTA GAUTAMA (¢. 563483 1.C.)

" EN CONTEXTO

TRADICION
Filosofia oriental

ORIENTACION
Budismo

ANTES
C.15004.C. El vedismo
llega al subcontinente indio.

C.siglos X-Va.C.El
brahmanismo sustituye
a las creencias védicas.

DESPUES

Siglo 1II A.C. El budismo

se extiende desde el Ganges
hacia el oeste y por toda India.

Siglo I A.C. Las ensefianzas
de Siddharta Gautama se
escriben por primera vez.

Siglo I p.C. El budismo
empieza a extenderse hacia
China v el Sudeste asiatico.
Comienzan a desarrollarse
distintas escuelas de budismo
en areas diferentes.

iddharta Gautama, mas tarde
s conocido como Buda («el ilu-

minadon), vivié en India du-
rante un periodo en el que las ex-
plicaciones religiosas y mitologicas
empezaban a cuestionarse. En Gre-
cia, pensadores como Pitagoras estu-
diaban el cosmos mediante la razon,
mientras que en China, Lao Tsé y
Confucio separaban la ética del dog-
ma religioso. El brahmanismo, una
religién que habia evolucionado a
partir del vedismo (antigua creencia
basada en los Vedas, o textos sagra-
dos), era la fe dominante en el sub-
continente indio en el siglo vi a.C,,
y Siddharta Gautama fue el primero
en cuestionar sus ensefianzas me-
diante el razonamiento filoséfico.
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existencia desde el nacimiento,
en la enfermedad v la vejez,
y en la muerte.

El deseo es la causa del
suflrimiento: el deseo de los
placeres sensuales y el apego
al poder y a las posesiones

Puede ponerse fin al sufrimiento
mediante el desapego
del deseo y del apego.

T e

El Octuple Sendero
es la manera de eliminar
el deseo y superar el ego.

El sufrimiento es inherente a la

La verdad sobre el
sufrimiento (Dukkha)

La verdad sobre €l
origen del sufrimiento
(Samudaya)

La verdad sobre el
cese del sufrimiento
(Nirodha)

La verdad sobre el camino
al cese del sufrimiento
(Magga)

Aunque los budistas reverencia-
ban su sabiduria, Siddharta Gauta-
ma no era un mesfas ni un profeta
y tampoco actuaba como interme-
diario entre Dios y los hombres. Sus
ideas provenian del razonamiento,
no de revelaciones divinas, v esto
es lo que hace del budismo tanto
una filosofia como una religién (si
no més). Su bisqueda era filoséfica,
queria descubrir la verdad, vy inan-
tuvo que el poder de la razén ponia
al alcance de todos las verdades que
proponia. Al igual que a la mayoria
de los filésofos orientales, no le inte-
resaban las preguntas metafisicas
sin respuesta que tanto preocupa-
ban a los griegos. Como eran entida-
des mas alla de nuestra experiencia,

no eran mas que especulaciones ca-
rentes de sentido. Por el contrario, se
centrd en la cuestién del objetivo de
la vida, que, a su vez, implicaba ana-
lizar los conceptos de virtud, de feli-
cidad y de «buena» vida.

El camino intermedio

Durante su juventud, Siddharta dis-
frutd de lujos v riquezas y, segun se
dice, de todos los placeres sensua-
les. Sin embargo, se percatd de que
esto no era suficiente para alcanzar
la felicidad plena. Era muy conscien-
te del sufrimiento en el mundo y vio
que, en su mayoria, se debia ala en-
fermedad, a la vejez y a la muerte,
asi como al hecho de que las perso-
nas carecen de lo que necesitan. »

31
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Siddharta Gautama

Casi todo lo que sabemos de
la vida de Siddharta Gautama
procede de las biografias
escritas por sus seguidores
siglos después de su muerte,
las cuales difieren de manera
significativa en numerosos
detalles. Lo que si es seguro es
cue nacié en Lumbini, el Nepal
actual, en torno al afio 560 a.C.
Su padre era funcionario y,
posiblemente, lider de un clan,
por lo que Siddharta tuvo una
vida lujosa y privilegiada.

Insatisfecho, dejé a su hijo
vy a su mujer en busca de una
senda espiritual y descubrié el
«camino intermedion entre la
indulgencia de los sentidos y el
ascetismo. Se iluminé mientras
reflexionaba a la sombra de
una higuera y dedicé el resto
de su vida a viajar por toda
India para predicar. Después
de su muerte, sus ensenanzas
se transmitieron oralmente
durante unos 400 afos, antes
de ser transcritas al Tipitaka
(Los tres cestos), también
llamado Canon Pali.

Obras principales

Siglo I p.C.

Tipitaka (recopilado por sus
seguidores), que comprende:
Vinaya-pitaka, Sutta-pitaka
v Abhidhamma-pitaka.



Buda cortd su pelo como parte

de su renuncia al mundo material.
Segun las ensefianzas budistas, las
tentaciones mundanas son el origen de
todo el sufrimiento y han de resistirse.

También cayd en la cuenta de que
los placeres sensuales a los que so-
lemos recurrir para aliviar el sufri-
miento casi nunca son satisfacto-
rios v que, cuando lo son, su efecto
es pasajero. La experiencia del as-
cetismo extremo (austeridad y abs-
tinencia) también le resulto insa-
tisfactoria y no le ayudé a entender
como lograr la felicidad.

Gautama llegd a la conclusion
de que tenia que existir un «cami-
no intermedio» entre la autoindul-
gencia vy la mortificacién. Creia que
este camino intermedio debia llevar
a la felicidad plena, o «iluminacidny,
y para encontrarlo aplico la razon a
gus propias experiencias.

También se dio cuenta de que el
sufrimiento es universal, que forma
parte integral de la existencia y que
su causa Ultima es la frustracién de
los deseos y las expectativas, a los
que llama «apegos» ¥ que incluyen
no sélo el deseo sensual y la ambi-
cién material, sino nuestro instin-
to basico de supervivencia. Afirma
cue satisfacer dichos apegos puede
ser gratificante a corto plazo, pero no

lleva a la felicidad entendida como
complacencia y paz de espiritu.

El «no-yon
El siguiente paso en el razonamien-
to de Gautama fue que, si se elimi-
naban los apegos, se impediria toda
decepcién y, por consiguiente, todo
sufrimiento. Para lograrlo, apunta a
lo que considera una de las causas
primeras del apego: nuestro egois-
mo. Por egoismo aludia a la tenden-
cia a buscar la gratificacién. Para
Gautama, el egoismo era estar cen-
trado y apegado a uno mismo, es lo
que ahora denominariamos «ego».
Por lo tanto, para liberarnos de los
apegos que nos causan dolor, no
basta con renunciar a las cosas que
deseamos, sino que debemos supe-
rar el apego a lo que desea, el «yon.
Pero, ¢como podemos llegar a
conseguirlo? El deseo, la ambicion y
las expectativas forman parte de la
naturaleza humana y son lo que nos
impulsa a la mayoria de nosotros.
Gautama responde que el mundo del
ego es sélo una ilusién y lo demues-
tra, de nuevo, mediante un proceso
de razonamiento. Argumenta que
nada en el universo se ha causado a
si mismo y que todo es resultado de
una accién previa, por lo que cada
uno de nosotros no es MAas que una
parte transitoria de este proceso
eterno: somos seres perecederos y
gin sustancia. Por lo tanto, en rea-
lidad, no hay ningun «yo» que no
forme parte de un todo mayor, o del
«no-yon, y el sufrimiente es resulta-
do de no percatarnos de ello. Esto no
significa que debamos negar nues-
tra existencia o nuestra identidad
personal, sino que debemos asumir-
las como lo que son: transitorias e
insustanciales. La clave para soltar
el apego v librarse del sufrimiento
es entender el concepto de que for-
mamos parte de un «no-yo» eterno,
en lugar de aferrarnos a la idea de
ger un «yo» Unico.

No creas en nada, sin
importar dénde lo hayas
leido ni quién lo haya dicho,
a no ser que esté de acuerdo
con tu propia razon.
Siddharta Gautama

El Octuple Sendero
Fl razonamiento de Gautama, desde
las causas del sufrimiento hasta el
modo de lograr la felicidad, esta re-
gistrado en las enseflanzas budis-
tas de las Cuatro Nobles Verdades:
el sufrimiento es universal; el deseo
es la causa del sufrimiento; el sufri-
miento puede evitarse si se elimina
el deseo; seguir el Octuple Sendero
elimina el deseo. La ultima verdad
alude a lo que es, en esencia, una
guia préactica para el «camino inter-
medio» que Gautama dejé a sus se-
guidores con el fin de que pudieran
alcanzar la inminacion.

El Octuple Sendero (accién co-
rrecta; intencion correcta; forma de
vida correcta; esfuerzo correcto; con-

La paz procede
de tu interior,
no la busques fuera.
Siddharta Gautama
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centracion correcta; palabra correc-
ta; comprensién correcta; contem-
placién correcta) es, en realidad,‘un
c6digo ético; son normas para vivir
una vida buena vy alcanzar la felici-
dad que Siddharta Gautama se pro-
puso encontrar.

Nirvana

Para Gautama, €l objetivo de la vida
en la Tierra es detener el ciclo de
sufrimiento (nacimiento, muerte y
reencarnacion) en el que nacemos.
g el hombre sigue el Octuple Sen-
dero, puede superar su ego y libe-
rarse del sufrimiento, y mediante la
iluminacién puede evitar el dolor de
reencarnarse en otra vida de sufri-
miento. Se hace consciente de que
su lugar es el «no-yo» y se convierte
uno con lo eterno. Ha alcanzado el
Nirvana, que se ha traducido como
«no-apegon, «(o-sem o, literalments,
«apagarsey (como una vela).

En el brahmanismo de la era de
Gautama y en la religién hindu que le
siguid, el Nirvana se entendia como
volverse uno con dios, pero Gautama
es muy cuidadoso a la hora de evitar
cualcuier mencién a la deidad o a un
propoésito ultimo en la vida. Se li-
mita a describir el Nirvana como lo
«no nacido, no originado, no creado
y no formadoy, que trasciende toda
experienéia sensorial. Bs un esta-
do eterno e inmutable de no estar y,

6é

La mente lo es todo. &

Eres lo que piensas.
Siddharta Gautama

%9

por lo tanto, la libertad definitiva del
sufrimiento de la existencia.

Tras su iluminacién, Gautama
viajé durante muchos afios por toda
India para predicar y ensefar. A lo
largo de su vida encontré muchos
seguidores vy el budismo se convir-
ti¢ en una religién importante, ade-
mas de en una fllosoffa. Sus ense-
flanzas se transmitieron oralmente
de generacién en generacion hasta
el siglo 1 d.C., cuando se transcri-
bieron por primera vez. A medida
que el budismo se iba expandiendo
por India, aparecieron distintas es-
cuelas, que mas tarde se extendie-
ron también a China y al Sudeste
asidtico, donde rivalizé con el con-
fucianismo y el taocismo.

En el siglo md.C., las enseflanzas
de Gautama habian llegado hasta el

Imperio helénico, pero ejercieron es-
casa influencia sobre la filosofia occi-
dental. Sin embargo, existian simi-
litudes entre la visién de la filosofia
que tenia Gautama y la de los grie-
gos, por ejemplo el énfasis en el ra-
zonamiento como manera de llegar a
la felicidad y el uso que hacian sus
discipulos de los didlogos filoséficos
para elucidar sus ensefianzas. Los
pensamientos de Gautama también
encontraron eco en las ideas de fil6-
sofos occidentales posteriores, como
en el concepto de yo de Hume o en la
visioén que tenia Schopenhauer de la
condicidon humana. Mas no fue hasta
el siglo xx cuando el budismo ejer-
cio influencia directa sobre el pensa-
miento occidental. Desde entonces,
cada vez més occidentales han re-
currido a él como guia parala vida. m

La rueda del Dharma, uno de los simbolos
budistas mas antiguos, representa el Octuple
Sendero hacia el Nirvana. En el budismo, la palabra

«dharman alude a las ensefianzas de Buda.

Contemplacion
correcta

Comprensién
correcta

Acciotn
. correcta

El
Palabra 6 ctuple Intencién
correcta correcta
Sendero
g g J Forma
Concentracién devida
correcta correcta
Esfuerzo
correcto
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EN CONTEXTO

TRADICION
Filosofia china

ORIENTACION
Confucianismo

ANTES
Siglo VII a.C. Aparecen las
(Cien escuelas de pensamiento.

Siglo VI a.C. Lao Tsé propone
actuar segin el tao (el camino).

DESPUES

C.470—c. 380 a.C. El filosofo
chino Mo Tsé rebate las ideas
de Confucio.

372-289 a.C. El pensador
chino Meng Zi recupera el
confucianismo.

. 221-202 a.C. La dinastia
Qin reprime el confucianismo.

136 a.C. La dinastia Han
introduce examenes paia el
funcionariado siguiendo como
modelo los textos de Confucio.

Siglo IX p.C. El confucianismo
renace como neoconfucianismo.

Confucio

hina vivié una época de

gran desarrollo cultural entre

los afios 770 a.C y 220 a.C.
Las filosofias que surgiercn duran-
te ese periodo se conocern como lag
Cien escuelas de pensamiento. En el
siglo vi a.C., la dinastia Zhou habia
empezado a declinar y pasé de la es-
tabilidad de los periodos de Prima-
vera y de Otofio al que se conoce con
el acertado nombre de Reinos com-
batientes. Fue en esta época cuan-
do nacié Confucio, el Maestro. Del
mismo modo que otros fildsofos de
su tiempo, como Tales, Pitagoras o
Heraclito, en Grecia, Confucio busco
constantes en un mundo de cam-
bios; para él, significaba buscar va-
lores morales que permitieran a los
mandatarios gobernar con justicia.

Las «Analectas»

A diferencia de muchos de los pri-
meros filésofos chinos, Confucio de-
cidié recurrir al pasado en busca
de inspiracién. Era conservador por
naturaleza v sentia un profundo res-
peto por los rituales y por el culto a
log antepasados, dos aspectos que
habia mantenido la dinastia Zhou,
cuyos dirigentes habian recibido la
autoridad por el denominado Man-
dato del Cielo.

Segun la tradicién, Confucio nacio
¢l afio 551 a.C. en Qufu, en el estado
de Lu (China). Su nombre original
era Kong Qiu, v solo posteriormente
se gano el titulo de Kong Fuzi, o
«Maestro Kong». Se sabe muy poco
de su vida, excepto que nacié en
una familia acomodada y que de
joven trabajé como criado para
mantenerla tras el fallecimiento
de su padre. No obstante, logré
encontrar tiempo para estudiar
v llegé a ser administrador en la
corte de Lu, pero al ver que los
gobernantes hacian caso omiso
de sus consejos, abandono el
cargo para dedicarse a ensenar.

FEl hombre superior
hace lo que corresponde
a su posicién; no desea
ir mas alla.
Confucio

En China regia una rigida jerar-
quia social en tiempos de Confucio,
pero él pertenecio a una nueva clase
de académicos que ejercian de con-
sejeros en la corte (una especie de
funcionario publico), quienes alcan-
zaban prestigio no por herencia sino
a través de méritos propios. Confu-
cio integrd los ideales antiguos con
esta incipiente meritocracia, lo que
dio lugar a su nueva y unica filoso-
fia moral.

Las Analectas son una coleccion
de fragmentos de escritos y de di-
chos de Confucio compilados por sus
discipulos, y actualmente constitu-
yen la principal fuente donde con-

Como profesor, viajé por todo
el imperio v, hacia el final de su
vida, regresé a Qufu, donde murio

en el afio 479 a.C. Sus ensefanzas

sobreviven en los fragmentos y
los dichos que sus discipulos
transmitieron oralmente y que
posteriormente recogieron en las
Analectas v en las antologias
los estudiosos confucianos.

Obras principales

Siglo V a.C.

Analectas.

Doctrina de la mediania.
La gran ciencia.
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Véase también: T 2
Hajime Tanabe 244-245

ales de Mileto 22-23 = Lao Tsé 24-25 = Pitdgoras 26-29 = Siddharta Gautama 30-33 = Heréclito 40 =

sultar sus ensefianzas. Se trata, fun-
damentalmente, de un tratado sobre
politica, compuesto por aforismos y
anécdotas que, juntas, forman una
especie de codigo de conducta para
&l buen gobierno. Sin embargo, el uso
de la palabra junzi (literalmente, «ca-
balleroy), indica que sus preocupa-
ciones eran tan sociales como politi-
cas. De hecho, muchos delos pasajes
de las Analectas son como un libro
sobre etiqueta. De todos modos, en-
tender las Analectas como un mero
tratado politico pasa por alto lo méas
importante: constituyen un sistema
ético completo.

La vida virtuosa

Antes de que aparecieran las Cien
escuelas de pensamiento, la mitolo-
gfa ylareligién explicaban el mundo,
y, por lo general, se aceptaba que el
poder y la autoridad moral eran un

don divino. Confucio no hace men-
cién alguna a los dioses, pero si al
tian, o Cielo, como origen del orden
moral. Segun las Analectas, el Cielo
ha escogido a los seres humanos
para que lleven a cabo su voluntad
v para que unifiquen el mundo me-
diante el orden moral, una idea que
coincidia con el pensamiento tradi-
cional chino. Sin embargo, rompe
con la tradicién al creer que la vir-
tud (te) no es un don divino para las
clases gobernantes, sino que es algo
que todo el mundo puede cultivar. El
mismo habia logrado ser ministro de
la corte Zhou, por lo que creia que
también la clase media, ademas de
la gobernante, tenia el deber de ac-
tuar con virtud y con benevolencia
(ren) para lograr una sociedad justa
y estable.

Con el fin de reconciliar el hecho
de que la sociedad era un rigido sis-

tema de clases con su creencia de
que todos los hombres pueden re-
cibir la bendicién del Mandato del
Cielo, Confucio afirma que el hombre
virtueso no es aquel que se encuen-
tra en la cima de la jerarquia social,
sino el que sabe cudl es su sitio en
esa jerarquia y lo asume plenamen-
te. Para definir las distintas maneras
en que se puede actuar con te (vir-
tud), recurre a los valores tradiciona-
les chinos: zhong, lealtad; xiao, pie-
dad filial; Ii, respeto a los rituales; v
shu, reciprocidad. Confucio denomi-
naba junzi (caballero u hombre su-
perior) a la persona que observaba
sinceramente estos valores y era vir-
tuosa, instruida y bien educada.
Aungue los valores te habian evo-
lucionado en las clases gobernantes,
en el mundo en desintegracion de la
dinastia Zhou, se habian convertido
en poco mas que en gestos vacios. »

La fidelidad v la
sinceridad...

La virtud
transforma
al préjimo.

...aparecen en los rituales
vy en las ceremonias
tradicionales.

El préjimo puede
ver la virtud.

tienen el poder de la
transformacion.

Estas cualidades en estas
situaciones permiten que la
virtud se haga visible.

Asi, la virtud
se manifiesta
en el mundo.

La fidelidad v la sinc®




Soberano - Subdito
Los gobernantes han de ser

benévolos; los subditos, leales.
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Padre — Hijo
El padre ha de ser afectuoso;
el hijo, obediente.
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Esposo — Esposa
El esposo ha de ser bueno y

justo; la esposa, comprensiva.
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My
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Hermano mayor —
Hermano menor
El hermano mayor
ha de ser amable;

el menaor, respetuoso.

Amigo — Amigo
Los amigos mayores
han de ser considerados;
los jévenes, respetuosos.

Confucio tratd de persuadir a los
gobernantes para que recuperaran
esos ideales e instauraran de nuevo
un gobierno justo; pero creia tam-
hién en el poder de la benevolencia
vy pensaba que, si gobernaban me-
diante el gjemplo, en lugar de miedo,
inspirarian al pueblo a seguir una
vida igualmente virtuosa. Para €1, las
relaciones personales deberian re-
girse por el mismo principio.

La lealtad y el ritual

Fn su andlisis de las relaciones, Con-
fucio utiliza el zhong (la virtud de
la lealtad) como principio guia. Co-
mienza enfatizando la lealtad que el
ministro debe a su soberano, luego
demuestra la existencia de unarela-
cion parecida entre padre e hijo, es-
poso y esposa, hermano mayor y her-
mano menor, y amigos. El ocrden que
sigue en las relaciones es significati-
vo: empieza por la lealtad politica, a
la que le sigue la lealtad a la familia v
al clan, v, finalmente, la lealtad a ami-
gos v a desconocidos. Para Confucio,
esta jerarquia refleja que cada perso-
na deberia saber qué lugar ocupa en
la sociedad como conjunto, ademas
de en la familia y en el clan.

Este aspecto de «saber cual es el
lugar que uno ocupan esta ejempli-
ficado por el xiac (piedad filial), que,
para Confucio, es mucho mas que el
respeto a los padres v a los mayores.
De hecho, es lo més cerca que llega
a las ideas religiosas en las Analec-
tas, ya que el xiao estéa relacionado
con la practica tradicional del culto a
los antepasados. Por encima de todo,
el xiao refuerza la relacion del inferior
con su superior, un elemento central
del pensamiento de Confucio.

Su faceta méas conservadora apa-
rece en su ingistencia en el Ii (respe-
to a los rituales). No solamente alude
a rituales como el de culto a los ante-
pasados, sino también a las normas
sociales que regian casi todos los as-
pectos de la vida en la China de la

Rituales y tradicion son, segun
Confucio, fundamentales para que el
individuo se integre en la sociedad.
Si sabe cudl es su lugar, la persona
puede llegar a ser junzi, o virtuosa.

época. Para Confucio el Ii abarcaba
desde ceremonias como bodas, fune-
rales y sacrificios, hasta normas de
etiqueta a la hora de recibir invitados
o dar regalos, asf como sencillos ges-
tos cotidianos, como la reverencia o el
modo correcto de dirigirse a alguien.
Segun Confucio, las sefiales externas
lo son también del te interno, pero sélo
cuando se realizan con sinceridad, a
la que considera el camino hacia el
cielo. Al demostrar lealtad externa con
sinceridad interior, el hambre superior
puede transformar la sociedad.

Sinceridad

Confucio cree que se puede transfor-
mar la sociedad mediante el ejemplo.
Escribe que «la sinceridad se hace
evidente y manifiesta. Cuando es ma-
nifiesta, se vuelve brillante. Como es
brillante, afecta a log demés. Como
afecta a los demas, logra cambiarlos.
Y como los cambia, se transforman.
Sd¢lo el que posee la sinceridad mas
absoluta que hay bajo el Cielo puede
transformar al otroy.

Aqui, Confucio no se muestra tan
conservador y explica que el proceso
de transformacion puede ir en ambos
sentidos. El concepto de zhong (fide-
lidad) también tiene la implicacion




a

le
>S5
5-
el

1S
lo

el
n
or

fi

EL MUNDD ANTIGUO 39

Lo que se sabe, se
sabe, v lo que no
se sabe, no se sabe.
Fn eso consiste la
verdadera sabiduria.
Confucio

de «consideracién hacia el otro». En-
tiende que se puede aprender a ser
un hombre superior si antes se acep-
ta lo que se desconoce (una idea que
un siglo después repetiria Sécrates,
que afirmaba que su sabiduria resi-
dia en aceptar que no sabia nada) y,
entonces, se observa a otros: si de-
muestran virtud, se intenta imitar-
les; si son inferiores, se les guia.

Reflexion

La idea del zhong como considera-
cion hacia el otro se relaciona tam-
bién con el ultimo de los valores del
te: shu, la reciprocidad o la reflexion
que deberian guilar nuestras accio-
nes hacia los demas. La llamada re-
gla de Oro, «trata a los demas como
deseas que te trateny, aparece en el
confucianismo como «no hagas a los
demads lo que no desees para tin. La
diferencia es sutil, pero importante:
Confucio no dice qué hacer sino qué
no hacer y, en lugar de la accién,
enfatiza la contencién. Esto impli-
ca modestia y humildad, dos valores
muy valorados tradicionalmente en

La devocién de Confucio por la idea
de alcanzar una sociedad humana le
llevé a recorrer el Imperio chino durante
doce afios para ensefiar las virtudes
de la fidelidad y la sinceridad.

la sociedad china y que, en opinién
de Confucio, expresan nuestra ver-
dadera naturaleza. Fomentar estos
valores es una forma de lealtad hacia
uno mismo y otro tipo de sinceridad.

Confucianismo

Confucio no tuve demasiado éxito a
la hora de convencer a los gobernan-
tes de su época para que adopta-
ran sus ideas de gobierno, por lo que
centré toda su atencién en la en-
sefianza. Sus discipulos, entre ellos
Meng Zi (Mencio), siguieron compi-
lando y ampliando sus escritos, que
sobrevivieron a la represiva dinastia
Qin e inspiraron el renacimiento del
confucianismo en la dinastia Han,
durante los primeros siglos de nues-
tra era. A partir de ese momento, las
ideas de Confucio gjercieron un im-
pacto muy profundo e influyeron en
casi todog los aspectos de la socie-
dad china, desde la administracion
a la politica y a la filosofia. El budis-
mo vy el taoismo también se desarro-
llaron durante la época de Confucio,
llegando a sustituir las creencias tra-
dicionales. A pesar de gue Confucio
nunca expreso su opinion al respecto

v siempre se mantuvo en silencio en
relacion a la divinidad, influy6 deci-
sivamente en las dos nuevas fes.

En el siglo 1%, una escuela neocon-
fuciana revitalizdé este movimiento,
que alcanzo su apogeo en el siglo xi,
cuando su influencia se extendid por
Corea, Japdn y todo el Sudeste asia-
tico. Aungue los misioneros jesuitas
llevaron las ideas de Kong Fuzi a Eu-
ropa en el siglo xvi (momento en que
se latinizo su nombre a Confucio), el
confucianismo resultaba extrafio al
pensamiento europeo y su influencia
fue muy limitada hasta que empe-
zaron a aparecer traducciones de su
obra a finales del siglo xviL.

Pese a la caida del Imperio chino
en 1911, las ideas de Confucio siguie-
ron formando la base de muchas con-
venciones morales v sociales chinas,
aungue oficialmente se rechazaran.
En los ltimos afios, la Republica Po-
pular China ha mostrado un interés
renovado en Confucio, y ha integra-
do sus ideas tanto con el pensamien-
to chino moderno como con la filoso-
fia occidental, lo que ha dado lugar a
una filosofia hibrida conocida como
«nuevo confucianismon. m




EN CONTEXTO
- RAMA
Mosatpics
ORIENTACION
.Momsmo .

. ANTES

Siglo VIa.C. Los filssofos de

Mileto afirman que el cosmos
estd compuesto de una tnica
materia. '

Siglo VIa.C. Segtn Pit4goras,
€l universo tiene una estructura

‘subyacente que puede deﬁmrse'

matematlcamente

DESPUES
Principios del siglo V a. C
Mediante la deducclon l6gica,

Parménides demuestra que el
cambio es imposible.

- Finales del siglo IV a.C.
Platén describe el mundo en
‘estado de flujo, pero afirma
cue Heraclito se contradice.

Principios del siglo XIX
Georg Hegel basa su sistema
de filosofia dialéctica en la
integracién de los opuestos.

FLUYE

HERACLITO (2. 535-4751.0.)

uchos de los primeros fi-
losofos griegos buscaban
una explicacion cientifica

para la naturaleza fisica del cosmos,
pero Heraclito consideraba que esta-
ba gobernado por un logos divino.
Heréclito cree que este «logosy, que
en ocasiones ha sido interpretado
como «razony o «argumenton, es una
ley cdsmica universal, por la que se
originaria todo lo que existe y la cual
mantendria en equilibrio todos los
elementos materiales del universo.
Heréclito entiende que el equili-
brio entre los opuestos, como el dia
y la noche, o el calor y el frio, explica

El camino de ida
y el de vuelta son
uno y el mismo.
Heraclito

la unidad del universo; esta idea de
que todo forma parte de un tnico
proceso fundamental, o sustancia, es
el argumento central del monismo.
Sin embargo, también afirma que
los pares de opuestos estan en ten-
sion constante y que, por lo tanto,
todo esta en un estado constante de
flujo o de transformacion. Por ejem-
plo, el dia se transforma en noche,
que mas tarde vuelve a transformar-
se en dia.

Con el fin de ilustrar esta teoris,
Heraclito se vale del ejemplo de un
rio: «no puedes bafiarte dos veces
en el mismo rio». Con ello pretende
decir que, a partir del mismo instan-
te en que se entra en un rio, el agua
corriente que nos rodea es siempre
distinta, pero el rio siempre se des-
cribe como una unidad fija e inmu-
table.

La afirmacién de HeréAclito, por la
que todo en el universo estd en un
estado de transformacion constante,
contradice el pensamiento de los fi-
lésofos de la escuela de Mileto, como
Tales y Anaximenes, los cuales de-
finen todas las cosas sobre la base
de una esencia inmutable. m

Véase también: Tales de Mileto 22-23 s Anaximenes de Mileto 330 =
Pitagoras 26-29 » Parménides 41 = Platén 560-55 = Georg Hegel 178-185
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EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Monisino

ANTES

Siglo VIa.C. Pitagoras
entiende que el cosmos es
una estructura matematica,
mas que una sustancia,

C.5004.C. Heraclito afirma
gue todo fluye.

DESPUES

Finales siglo V a.C. Zenén de
Elea presenta sus paradojas para
demostrar la naturaleza ilusoria
de la experiencia sensorial.

C.4004.C. Seguin Democrito y
Leucipo, el cosmos se compone
de atomos en un vacio.

Finales del siglo IVa.C. ©
La teoria de las ideas de Platon
plantea que las ideas abstractas

son la realidad superior.

1927 En su obra Tiempo y ser,
Heidegger recupera la pregunta
sobre el sentido de la existencia.

TODO ES UNO

E INMUTABLE

PARMENIDES (c.515-4451.C.)

as ideas de Parménides mar-
L can un punto de inflexién en

la filosofia griega. Bajo la in-
fluencia del pensamiento loégico pi-
tagdrico, Parménides emplea el pen-
samiento logico deductivo a fin de
intentar descubrir la verdadera na-
turaleza del mundo, v sus investiga-
ciones le llevan a adoptar la postura
opuesta a la de Heraclito.

A partir de la premisa de que algo
existe (ves»), Parménides deduce que
no puede no existir simultdaneamen-
te («no esy), ya que seria una contra-
diccién logica. Por lo tanto, concluye
gque un estado en el que nada existe
es imposible: no puede haber vacio.
Entonces, algo no puede proceder de
la nada, y debe haber existido siem-
pre en alguna forma. Esta forma per-
manente no puede cambiar, puesto
que algo que es permanente no se
puede transformar en otra cosa sin
dejar de ser permanente. Por consi-
guiente, el cambio esencial resulta
imposible.

Parmeénides, siguiendo este pen-
samiento, concluye que todo lo real
debe ser siempre eterno e inmuta-
ble y que debe tener una unidad in-

Entender el cosmos es uno de los
objetivos méas antiguos de la filosofia.
En el siglo xx, la fisica cuantica logrd
aportar pruebas que sustentaron lo
que Parménides ya habia deducido
mediante la razdén.

divisible («todo es uno»). Atn mas
importante para los filésofos poste-
riores es que, por medio de su pro-
ceso de razonamiento, Parménides
demuestra que nuestra percepcion
del mundo es errdnea y esté llena de
contradicciones. Pese a que percibi-
mos cambio, la razén nos dice que el
cambio es imposible. La Unica con-
clusién a la que podemos llegar, por
lo tanto, es que no podemos fiarnos
de la experiencia sensorial. m

Véase también: Pitagoras 26-29 = Herdclito 40 = Demdcrito y Leucipo 45 =
Zenon de Elea 331 = Patén 50-55 = Martin Heidegger 252-256




EN CONTEXTO

RAMA
Etica

ORIENTACION
Relativismo

ANTES

Principios del siglo Va.C.
Segun Parménides, debemos
fiarnos mas de la razén que de
los sentidos. i :
DESPUES

Principios del siglo IV a.C.
La teoria de las ideas de Platon
mantiene que todo tiene un
«absoluton, o forma ideal.

1580 En sus Ensayos, Michel de

Montaigne defiende una forma
de relativismo en su descripcion
de la conducta humana.
1967-1972 Jaques Derrida, con
su técnica de deconstruccion,

demuestra que en todo texto hay
contradicciones irreconciliables.

2005 Benedicto XVI, en su
primer discurso como Papa,

‘advierte que «avanzamos hacia

la dictadura del relativismon .

MEDIDA DE TODAS
LAS GOSAS

PROTAGORAS (c. 490-420:.0.)

EES LA

g

T S e S

Un dia de primavera
en Atenas.

Un viajero sueco
afirma que hace calor.

Un viajero egipcio
afirma que hace frio.

\9 Ambos tienen razon.

La verdad depende
de la perspectiva y,
por lo tanto, es relativa.

urante el siglova.C., Atenas
D se convirtio en una ciudad-

estado préspera e impor-
tante y, bajo el liderazgo de Pericles
(445-429 a.C), entr6 en una edad de
oro de erudicion y cultura. Esto atrajo
a personas de toda Grecia, y quienes
conocian la ley y pudieron interpre-
tarla prosperaron. La ciudad se regia
por amplios principios democréaticos
v por un sistema legal establecido.
Si alguien era llamado a juicio, tenia
que defenderse a si mismo; no habia

abogados, pero pronto aparecio una
clase de asesores de prestigio, entre
los que se encontraba Protagoras.

Todo es relativo

Protagoras ensefiaba derecho y retd-
ricaatodo el que pudiera pagarle. Sus
ensefianzas versaban fundamental-
mente sobre cuestiones practicas,
sobre como argumentar para ganar
un caso civil més que para demos-
trar una idea; sin embargo, entendia
las implicaciones filogéficas de lo que
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Véase

Iambiém: Parménides 41 = Socrates 46-49 » Platon 50-bb = Michel de Montaigne 108-109 = Jacques Derrida 308-313

Muchas cosas
entorpecen el conocimiento,
incluyendo la oscuridad del
problema y la brevedad
de la vida humana.
Protagoras

ensefiaba. Para Protagoras, todos los
argumentos tienen dos caras, que
pueden ser igualmente validas. Afir-
maba que podia convertir un argu-
mento perdedor en ganador, no gra-
cias a la veracidad del mismo sineo a
la capacidad de persuasion de quien
lo proponia. Con ello, reconoce que lo
gue uno cree es relativo y que es el
hombre que mantiene una opinién o
idea por el que se mide la valia de la
misma. Este estilo de razonamiento,
habitual en el derecho y en la politi-

Protagoras

ca del momento, era nuevo en el am-
bito fillosédfico. Ubicd al ser humano
como eje central, por lo que prosiguid
con la tradicién de mantener lo reli-
gioso fuera del debate filosdfico; ade-
mas, alejo el objeto de la filosofia de
la comprension del universo y lo llevo
al andlisis de la conducta humana. A
Protagoras le interesaban especial-
mente las cuestiones practicas. Las
especulaciones filloséficas acerca de
la materia del cosmos o sobre la exis-
tencia de los dioses le parecian inati-
les, pues las consideraba asuntos en
lltimo término incognoscibles.

La implicacion principal de que el
hombre sea «la medida de todas las
cosasy es que lo que uno cree pasa
a ser subjetivo y relativo. Esto lleva a
Protagoras a rechazar la existencia
de definiciones absolutas de justi-
cla, de verdad o de virtud. Afirma cque
lo que resulta cierto para una perso-
na puede ser falso para otra. Este re-
lativismo también se aplica a los va-
lores morales, como el bien y el mal.
Para Protagoras, nada es inherente-
mente bueno o malo. Algo es ético, o
correcto, solo porque la persona o la
sociedad lo considera asi.

Protagoras nacié en Abdera, en el
noreste de Grecia, pero viajé mucho
como profesor itinerante. En algun
momento se asentd en Atenas,
donde fue consejero de Pericles,
el dirigente de la ciudad-estado,
guien le encargd que escribiera la
constitucion de la colonia de Thurii
en el afio 444 a.C. Protadgoras era
un defensor del agnosticismo vy,
segun la leyenda, posteriormente
fue juzgado por impio y sus libros
se quemaron publicamente.

Pese a que s6lo han sobrevivido
fragmentos de sus escritos, Platén
discute ampliamente las opiniones
de Protagoras en sus dialogos.

Protégoras fue el mas influyente
de un grupo de profesores itineran-
tes de derecho y politica que recibie-
ron el nombre de sofistas (del grie-
go sofia, que significa conocimiento).
Socrates y Platon desdefaban a los
sofistas, pues los consideraban meros
retdricos, pero Protagoras supuso un
importante avance en la ética, hacia
una vision en la que no hay absolutos
v en la que todos los juicios, inclusive
los morales, son subjetivos.

Segun Protagoras, cualquier
wverdad» descubierta por estos dos
filésofos dibujados en una vasija griega
del siglo v a.C. dependeria de su uso de
la retdrica v su habilidad para el debate.

Se cree que vivio hasta los
70 anos y se desconoce el lugar
de su muerte.

Obras principales

Siglo V a.C.

Sobre los dioses.
Verdad.

Sobre el ser.

El arte de la eristica.
Sobre las matematicas.
Sobre el Estado.

Sobre la ambicion.
Sobre las virtudes.
Sobre el estado de las cosas
en el principio.




EN CONTEXTO

TRADICION
Filosofia china

ORIENTACION
Moismo

ANTES _

Siglo VIa.C. Lao Tsé afirma
que vivir segun el tao significa
actuar intuitivamente y con
respeto por la naturaleza.

Finales del siglo VIA.C. La
filogoffa moral de Confucio incide
en la importancia de los vinculos
familiares y de las tradiciones.
DESPUES

Mediados del siglo IVa.C. La
filosofia confuciana de Mencio
ingiste en la bondad innata del
hombre.

Mediados del siglo IV A.C. El
filésofo tacista Zhuangzi cfitica
el confucianismo y el moismo.

Siglo IIIA.C. Frente al moismo,
los Qin adoptan el legalismo, que
aboga por una ley estricta para
controlar la naturaleza humana,
esencialmente malvada.
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CORRESPONDERE
eou UNA CIRUELA

ESE(& ﬁ?ﬁmggi mn@ )

o Tsé nacié hacia el afio
470 a.C., poco después de
la muerte de Confucio. Re-

cibié una educacién tradicional y
basada en los textos clasicos, aun-
que posteriormente, tras mostrarse
en desacuerdo con el énfasis del con-
fucianismo sobre las relaciones de
clan, inaugurd su propia escuela de
pensamiento y defendié el amor uni-
versal, o jian ai. Con el jian ai, Mo Tsé
nos insta a preocuparnos de todo el
mundo por igual, independientemen-
te de su situacién o de su relacion
con nosotros. Considera que esta fi-
losofia, a la que se denomind mois-
mo y que «alimenta y nutre a todo ser
vivon, es fundamentalmente benévo-
la y regpeta las normas divinas.

Mo Tsé cree que nuestras accio-
nes siempre encuentran reciprocidad
en los demas y que si tratamos a los
otros como nos gustaria que nos tra-
taran, recibiremos un tratamiento si-
milar. Esto es lo que significa «si me
das un melocotdn, te corresponderé
conuna ciruela». Mo Tsé afirma que
cuando los dirigentes aplican impar-
cialmente el principio de cuidar de
todos, evitan el conflicto y la guerra;

Mao Zedong consideraba a Mo Tsé
el verdadero fildsofo del pueblo por su
origen humilde. En la China moderna
se ha fomentado la idea fundamental de
Mo Tsé de que todo el mundo deberia
ser tratado igual.

51 todos practican el mismo princi-
pio, la sociedad sera més armoniosa
y, por lo tanto, mas productiva. Esta
idea tiene un espiritu similar al del
utilitarismo que propusieron los filé-
sofos occidentales en el siglo xx. &

Véase también: Lao Tsé 24-25 = Siddharta Gautama 30-33 » Confucio 34-39 =
Wang Bi 331 = Jeremy Bentham 174 = Hajime Tanabe 244245




EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Atomismo

ANTES

Principios del siglo V1a.C.
Tales defiende que el cosmos
esta hecho de una sustancia
fundamental.

C.5004.C. Herdclito declara
gue todo se encuentra en flujo,
o transformacién, constante.

DESPUES

€.3004.C. Para los epicireos,
no hay nada después de la vida
y, tras la muerte, los dtomos del
cuerpo se dispersan.

1805 El quimico John Dalton
sugiere que todas las sustancias
puras contienen atomos dedun
unico tipo que se combinarn

y forman compuestos.

1897 El fisico britanico J. J.

‘Thomson descubre que los
‘atomos pueden dividirse en

particulas atin més pequerias.

NADA EXISTE
APARTE DE LOS
ATOMOS Y EL VAGIO

DEMOCRITO (c.460-3714.0.)
Y LEUGEPO (PRINGIPIOS DEL SIGLO Va.G.)

partir del siglo vi a.C,, los
filbsofos empezaron a pre-
guntarse si el universo es-

taba constituido por una unica ma-
teria fundamental. Posteriormente,
durante el giglo v a.C., dos filésofos
nacidos en Abdera (Grecia), Demo-
crito y Leucipo, sugirieron que todo
estaba hecho de particulas diminu-
tas, indivisibles e inmutables a las
que llamaron dtomos (del griego ato-
mos, indivisible).

La primera teoria atémica

Demécrito y Leucipo también afir-
maron que los atomos se encuen-
tran separados por un vacio, el cual
les permite moverse con absoluta li-
bertad. Cuando se mueven, los ato-
mos colisionan entre ellos v se re-
ordenan, por lo gque da la impresion
de gue los objetos del mundo cam-
bian. Los dos pensadores conside-
ran también que hay un nimero in-
finito de estos atomos eternos, pero
que las diferentes combinaciones
en que se pueden ordenar si es fini-
ta. Esto explicaria la cantidad apa-
rentemente fija de sustancias que
existen en la naturaleza. Por ejemplo,

los &tomos que censtituyen nuestros
cuerpos no se descomponen y des-
aparecen cuando morimes, sino que
se dispersan para reorganizarse.

EstateoriadeDemodcritoy Leuci-
po, conocida como atomismo, fue la
primera vision completamente me-
canicista del universo, gue no tra-
taba de recurrir al concepto de uno
o varios dioses. También identifica-
ba propiedades fundamentales de
la materia que han demostrado ser
cruciales en el desarrollo de las cien-
cias fisicas, especialmente a partir
del siglo xvin y hasta las teorias ato-
micas que revolucionaron la ciencia
en el sigloxx. m

]l hombre es un
microcosmos del universo.
Demécrito

Véase también: Tales de Mileto 22-23 = Heraclito 40 = Epicuroc 64-65




UNA VIDA
SIN EXAMEN
NO MEREGE
SER VIVIDA

SOCRATES (469-399..C.)

EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Dialéctica

ANTES

C.600-4504.C. Los filésofos
presocraticos de Jonia e Ttalia
intentan explicar la naturaleza
del cosmos.

Principios del siglo Va.C.
Parménides afirma cue la razén
es la iinica manera de llegar a
entender el universo.

C.4504.C. Protagoras y los
sofistas aplican la retérica a
las cuestiones filosoficas.

DESPUES
C.399-3554.C. Platén
presenta el personaje de
Socrates en la Apologia y
en varios otros didlogos.

Siglo IV A.C. Aristoteles
reconoce cuanto debe al
didlogo socratico.

unque se suele citar a S6-
crates como uno de los fun-
dadores de la filosofia occi-

dental, lo cierto es que no dejé ningun
escrito, no fundd ninguna escuela y
no mantuvo tecrias propias concre-
tas. 5in embargo, lo que si hizo fue
plantear con tenacidad las pregun-
tas que le interesaban; con ello, de-
sarrolld una nueva manera de pensar,
o una manera de reflexionar acerca
de lo que pensamos, que ha recibi-
do el nombre de método socratico (o
dialéctico, porque se basa en el dia-
logo entre dos opiniones opuestas),
la cual le valié la enemistad de mu-
chos en Atenas, donde residia. Fue
acusado de sofismo (dialogar con el
objeto de engafar) y se le condend




véase también: Tales de Mileto 22-23 = Pitagoras 26—29 = Heraclito 40 =
parménides 41 = Protagoras 42-43 = Platon 50-b5 = Aristoteles 5663
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La tnica vida que
merece ser vivida es
una vida buena.

ﬂ-‘szﬁ‘

SR,

Sélo puedo vivir
una vida buena si sé
realmente qué son el
¢bien» y el umaly.

Una vida sin
preguntas es una
vida de ignorancia
y sin moralidad.

' “7 que sdélo puede llegarse mediante

El «bien» y el wrnal» no son
relativos; son absolutos a los

un proceso de preguntas y
de razonamiento.

En este sentido,
la moralidad y
el conocimiento
van juntos.

amuerte acusado de corromper a la
juventud con unas ideas que atenta-
ban contra la tradicién. Sin embargo,
también contaba con muchos segui-
dores, entre los que se encontraba
Platon, que transcribid las ideas de
Sécrates en una serie de obrag es-
critas, los didlogos, donde Socrates
analiza varias ideas. Sobre todo gra-
cias a estos didlogos, que incluyen
Apologfa de Sdécrates, Feddn#y el
Banguete, los pensamientos de S6-
crates lograron scbrevivir y guiar el
curso de la filosofia occidental.

El propésito de la vida

Socrates vivié en Atenas durante
la segunda mitad del siglo v a.C. Se
CIee que, en su juventud, se intere-

56 por la filosofia natural y reflexio-
nd sobre diversas explicaciones de
la naturaleza del universe, pero en-
tonces decidi¢ implicarse en la vida
politica de la ciudad-estado v pasé a
preocuparse de cuestiones éticas y
mas mundanas, como la naturale-
za de la justicia. Sin embargo, no le
interesaba debatir para ganar dine-
1o ni para salir vencedor, algo de lo
que si se agusaba a muchos de sus
contempordneos. Tampoco buscaba
respuestas, sino que se limitaba a
analizar las bases que sustentan los
conceptos que nos aplicamos a nogo-
tros mismos (como «buenon, «malon o
«juston), ya que creia que la primera
labor de la filosofia era ayudarnos a
entender lo que somos. »

Socrates

Naci6 en Atenas el afio 469 a.C.,
hijo de un maestro cantero y de
una comadrona. Es posible que
se iniciara en la profesién de su
padre v que tuviera la ocasion
de estudiar filosofia antes de
qgue le llamaran al servicio
militar. Tras distinguirse en la
guerra del Peloponeso, regresd
a Atenas, donde se dedico a la
politica. Sin embargo, después
del fallecimiento de su padre
heredé dinero suficiente para
vivir con su esposa, Jantipa,
sin necesidad de trabajar.

A partir de ese momento,
Sécrates pasé a ser un hombre
muy visible en Atenas, donde
solia participar junto a otros
ciudadanos en conversaciones
filoséficas con las que logréd
reunir a numerosos alumnos
jovenes. Acabd siendo acusado
de corromper las mentes de
los jovenes atenienses y fue
condenado a muerte. Pese a
que se le ofreci6 la opcidon de
exiliarse, acepto el veredicto
de culpabilidad y se suicidd
con cicuta el ano 399 a.C.

Obras principales

Siglos IV-III A.C.

Platén registra la vida de
Socrates v su modo de pensar
en la Apologia de Sécrates y en
numerosos dialogos.



Soy ciudadano
del mundo.
Socrates

Lo que més interesaba a Socrates,
por tanto, era el andlisis de la vida, y
el hecho de que cuestionara con tanto
teson las creencias mas intimas de
las personas (sobre todo acerca de si
mismas) fue lo que le granjed tantas
enemistades; sin embargo, mantuve
hasta el final el compromiso con su
tarea. Segun la narracién de Platon
sobre el juicio contra Sécrates y su de-
fensa, este prefirié morir a enfrentarse
a una vida de ignorancia: «La vida sin
examen no merece ser vividan.

P. Entonces,
/piensas que los dioses
son omniscientes?

P. ;Los dioses estan
en desacuerdo los unos
con los otros?

#  P. Entonces, ¢los dioses
no estan de acuerdo sobre lo
% que es verdadero y correcto? 4

" P. Entonces, /es posible
que algunos dioses se
equivoquen alguna vez?

El didlogo socratico era una manera
sencilla de plantear preguntas que, a
menudo, lograban poner de manifiesto
la falsedad de premisas sobre las que
se sustentaban afirmaciones concretas.

R. Si, porque
son dioses.

R. 51, por supuesto.
Siempre discuten.,

R. Supongo
gue no.

R. 5i, supongo
que si.

Pero, iqué significa examinar la
vida? Para Socrates, consistia en un
proceso en el que se cuestionaba el
significado de conceptos basicos de
la vida cotidiana, pero sobre los que
nunca reflexionamos; asi se revela-
ba su verdadero significado y nues-
tro propio conocimiento o ignorancia,
segun el caso. Socrates fue uno de log
primeros filésofos en reflexionar sobre
lo que constituia una vida «bouenan,
que para él suponia alcanzar la paz
de espiritu como resultado de hacer lo
correcto, en lugar de vivir segun los
codigos morales de la sociedad. Y
«lo corrector solo puede determinar-
se mediante un anéaligis riguroso.

Séerates rechazaba la idea de que
conceptos como el de virtud fueran
relativos, e insistia en que eran ab-
solutos que podian aplicarse no sélo
a los ciudadanos atenienses, o a los
griegos, sino a todos los habitantes
del mundo. Crefa que la virtud (areté
en griego, y que en aquella época sig-
nificaba excelencia y plenitud) era «a
mas valiosa de las posesiones» y que,
en realidad, nadie desea hacer el mal.
Quienquiera que haga el mal, actia en
contra de su conciencia y, por tanto,
siente malestar; como todos desea-
mos alcanzar la paz de espiritu, no es
algo que harfamos voluntariamente.
Elmal, crefa Socrates, era consecuen-
cia de la falta de sabiduria y de conoci-
miento. A partir de aqui, concluia que
«solo hay un bien: el conocimiento, y
un mal: la ignoranciax. El conocimien-
to estd unido a la moralidad de mane-
ra inextricable (es el «inico bieny), mo-
tivo por el que debemos «examinar
nuestras vidas incesantemente.

El cuidado del alma

Para Socrates, el conocimiento tam-
bién tiene una funcién después de la
muerte. En la Apologia, el Socrates de
Platén presenta su famosa cita acer-
ca de la vida sin examen diciendo: «I'e
digo que no dejar pasar un dia sin ha-
blar de la bondad y del resto de temas
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cobre los que me escuchas conversar,
y sin examinarme a mimismoyalos
demas es, verdaderamente, lo mejor
que puede hacer un hombre». Adqui-
rir conocimiento, en lugar de dinero y
de prestigio, es el objetivo ultimo en
la vida. No es cuestién de entreteni-
miento o de curiosidad: es la razén
de nuestra existencia. Aun es mas,
todo el conocimiento, en ultima ins-
tancia, es conocimiento sobre uno
mismo, porque crea a la persona que
uno es en este mundo y fomenta el
cuidado del alma inmortal.

En Fedon, Sécrates afirma que una
vida sin examen lleva a la «confusion y
al aturdimiento del alma, como si es-
tuviéramos borrachosy, mientras que
el alma del sabio alcanza la estabili-
dad y deja de deambular sin rumbo.

Dialéctica
Socrates pronto paso a ser un persona-
je muy popular en Atenas, gracias ala
reputacion de su mente inquisitiva. Se
dice que un amigo suyo preguntoé a la
sacerdotisa de Apolo, en Delfos, quién
era el hombre mas sabio del mundo: la
respuesta del oraculo fue que no habia
nadie mas sabio que Sécrates. Cuando
Soécrates tuvo conocimiento de esto,
quedsd asombrado y acudié a las per-
sonas mas sabias que pudo encontrar
para demostrar cque el oraculo esta-
ba equivocado. Lo que descubrit fue
que esas personas solo creian saber
mucho; puesta a examen, su sabidu-
ria resultaba ser o limitada o falsa.
Sin embargo, lo més importante
fue el método que usd para cuestio-
nar su conocimiento. Asumiolapers-
pectiva dealguien quenosabianaday
se limitaba a formular preguntas, para
exponer los argumentos contradicto-
1108 v los vacios en el conocimiento y

Socrates fue condenado a muerte
elafio 399 a.C., acusado de cuestionar
las bases de la moralidad ateniense.
Aqui se le ve aceptando con gesto
desafiante la cicuta que le matara.

asiirllegando a conclusiones. Relacio-
naba este proceso con la profesion de
su madre, que era comadrona, v decia
que asistia al nacimiento de ideas.

A través de estos didlogos, Sécra-
tes se dio cuenta de que el oraculo de
Delfos tenia razén: era el hombre mas
sabio de Atenas, pero no por lo que
sabia, sino porque afirmaba no saber
nada. También se percato de que la
inscripcion en la entrada del tempo del
Delfos, gnothi seauton (scondcete a ti
mismon), era igualmente importante.
Para poder conocer el mundo y cono-
CEISe a Uno mismo, es necesario darse
cuenta de los limites de la propia ig-
norancia y eliminar todas las ideas
preconcebidas. Solo entonces pode-
mos esperar llegar a la verdad.

Sécrates se dedict a implicar a la
poblacién de Atenas en debates sobre
temas como la naturaleza del amor,
la justicia o la lealtad. Su misién, que
en la época fue confundida con una
forma peligrosa de sofismo, no era la
de instruir a la poblacién ni tampoco
conocer lo que sabian, sino explorar
las ideas que mantenian. Era la propia
conversacién, con la guia de Sécrates,
lo que aportaba el conocimiento. Me-
diante una serie de preguntas, reve-
laba las ideas y preconcepciones de
su oponente, v, entonces, exponia las
contradicciones de modo que llevaran
a alcanzar conclusiones nuevas.

Solo sé
(ue no sé nada.
Soécrates

Este método, por el que se es-
tudiaba un argumento mediante el
didlogo racional desde una postura
de total ignorancia, marcé un cam-
bio radical en el razonamiento filo-
sofico. Supuso la primera utilizacién
conocida del pensamiento inducti-
vo, en el que se parte de una serie de
premisas basadas en la experiencia
que se asumen como ciertas, con el
objetivo de llegar a una conclusion
gue pueda ser una verdad universal.
FEste sistema de argumentacion tan
potente fue desarrollado por Aristo-
teles y posteriormente por Francis
Bacon, que lo utilizé como punto de
partida del método cientifico. Por lo
tanto, no se convirtié inicamente en
la base de la filosofia occidental, sino
también en la de todas las ciencias
empiricas. m
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EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Racionalismo

ANTES

Siglo VIAa.C. Las teorias de los
fildsofos de Mileto explican la
naturaleza y materia del cosmos.

C. 500 4.C. Heraclito afirma
que todo estd en un estado
constante de flujo, o cambio.

C.4504.C. Protagoras defiende
que la verdad es relativa.

DESPUES

C.335a.C. Aristételes ensena
que podemos llegar a la verdad
mediante la observacion del
mundo que nos rodea.

C.2500.C. Las ideas de Platén
dan un giro religioso con Plotino
y su escuela neoplaténica.

386 San Agustin de Hipona
integra las teorias de Platén
en la doctrina cristiana.

El mundo real es el mundo de

las ideas, que contienen las formas
ideales de todo lo gque existe.

Nacemos con los
conceptos de esas
formas ideales
en la mente.

vivimos, el mundo de los sentidos,

El mundo ilusorio en el que

contiene copias imperfectas de
esas formas ideales.

Reconocemos lo que hay
en el mundo, como los perros,
pOIque Ieconocemos (ue son copias
imperfectas de los conceptos
de nuestra mente.

Gorates, mentor de Platén, fue

condenado a muerte en el afio

399 a.C. No habia dejado es-
critos, por lo que Platén asumio la
tarea de transmitir a la posteridad
lo que habfa aprendido de su maes-
tro, primero en la Apologia de Sdcra-
tes, donde narra la defensa del filésofo
durante su juicio, y luego valiéndose
de su figura como personaje en una
serie de didlogos. En ellos, a veces
cuesta diferenciar cudles son los pen-
samientos de Sécrates y cuéles son
originales de Platén, pero transmiten
la imagen de un Platén que utiliza los
métodos de su maestro para explorar
y explicar sus propias ideas.

Al principio, Platén se centra en
las mismas cuestiones que su men-
tor: busca definir valores morales abs-
tractos, como «justicia» y «virtuds, y
refutar la idea de Protagoras de que el
bien y el mal son términos relativos.
En la Reptiblica, Platon expuso su vi-
sién de la ciudad-estado ideal y explo-
16 diversos aspectos de la virtud. Allf
también abordd temas ajenos a la fi-
losofia moral. Aligual que los prime-
ros pensadores griegos, se cuestiona
la naturaleza del cosmos y de la mate-
ria que lo constituye, y explora c6mo
puede existir lo eterno y lo inmutable
en un mundo mutable. No cbstan-
te, al contrario que sus predecesores,

concluye que lo «inmutable» en la na-
turaleza es lo mismo que lo «inmuta-
blen en la moralidad y la sociedad.

En busca del ideal

En la Republica, Platén describe a
Sécrates mientras plantea preguntas
sobre las virtudes, o conceptos mora-
les, para poder definirlas con claridad
v precisién. Socrates habia afirma-
do que «la virtud es conocimiento, ¥
que para ser justo, por gjemplo, antes
hay que preguntarse queé es la justi-
cia. Platén decide que antes de aludir
a cualquier concepto moral en nues-
tro pensamiento o razonamiento, de-

hemos explorar qué queremos decit
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mediante ese concepto y qué lo hace
ger exactamente lo que es. Plantea la
pregunta de ¢omo podemos recono-
cer la forma correcta, o perfecta, de
algo, una forma que sea verdad para
todas las sociedades y en cualquier
época. Asi, Platon da a entender que
piensa que todo lo que existe en el
mundo en que vivimos (tanto si se
trata de ohjetos [isicos como de con-
ceptos morales) tiene algun tipo de
forma ideal de la que somos cons-
cientes de algin modo.

Platén habla de los objetos que nos
rodean, como las camas. Afirma que
cuando vemos una cama, sabemos
lo que es y podemos reconocer cual-
quier tipo de cama, por distintas que
gean las formas en que pueda presen-
tarse. Las numerosas especies de pe-
ros auin son mas diversas, pero todos
los perros comparten la caracteristica
de la «canicidady, algo que reconoce-
mos v que nos permite decir que sa-
bemos qué es un perro. Platén afirma
que no es solo que todas las camas
y todos log perros compartan una ca-
racteristica determinada, sino que
todos tenemos en nuestra mente una
idea de cama ideal o de perro ideal,
que utilizamos para reconocer cual-
quier ejemplo concreto.

Platon se vale de las matematicas
para probar su afirmacion y demues-
traque larazon, y no los sentidos, es lo
que nos permite alcanzar el verdade-
0 conocimiento. Sostiene que pode-
mos dar pasos logicos para demostrar
que el cuadradoe de la hipotenusa de
un tridangulo rectdngulo es igudl a la
suma de los cuadrados de los cate-
tos, 0 que la suma de los tres angulos

Platén utiliza el mito de la caverna,
donde el conocimiento del mundo se
limita a meras sombras de la realidad
y de la verdad, para explicar su idea de
unmundo de formas perfectas, o ideas.

internos de cualquier triangulo siem-
pre es igual a 180 grados. Reconoce-
mos la verdad de estos argumentos a
pesar de que el tridngulo perfecto no
existe en el mundo natural. Con todo,
podemos percibir el tridngulo perfec-
to, o la recta perfecta, o el circulo per-
fecto, en nuestra mente, valiéndonos
de larazén. Platén, por eso, se pregun-
ta si esas formas perfectas existen
en algun lugar.

El mundo de las ideas
El razonamiento lleva a Platon a una
conclusién Unica: tiene que haber un
mundo de ideas, o formas, totalmen-
te distinto al mundo material. Es ahi
donde existe la idea del «tridangulo»
perfecto, junto a la de la «camay per-
fecta o del «perron perfecto. Concluye
que los sentidos humanos no pueden
percibir directamente ese lugar, el
cual sdlo es perceptible mediante la
razon. Platon llega incluso a afirmar
que este reino de las ideas es la «wrea-
lidad» y que el mundo que nos rodea
no es mas que una mera imitacion.
A fin de ilustrar su teoria, Platon
presenta lo que ha llegado a conocer-
se como el «umito de la cavernay. Nos

Silo particular
tiene un significado,
ha de ser universal.

Platén

pide que imaginemos una caverna
donde hay personas atrapadas desde
que nacieron y que permanecen ata-
dag de cara a la pared en la oscuri-
dad. Sélo pueden mirar hacia delan-
te. Detras de los prisioneros, hay una
hoguera que proyecta sombras sobre
la pared a la que miran. También hay
un muro entre el fuego y los prisio-
neros, sobre el que, de vez en cuan-
do, pasa gente sosteniendo distintos
objetos, de manera sus sombras se
proyectan sobre la pared. Esas som-
bras son todo lo que los prisioneros »




Segun la teoria de las ideas de Platon, los caballos que
encontramos en el mundo que habitamos son una variante
inferior de un caballo «ideal» o perfecto, un caballo que
existe en un mundo de formas o ideas al que los seres

humanos sélo pueden acceder
mediante el razonamiento.

El mundo de las ideas

El mundo de los sentidos

conocen del mundo; no conocen los
objetos reales. 51 uno de los prisio-
neros consiguiera soltarse y darse la
vuelta, veria los objetos reales, pero,
tras toda una vida de encarcelamien-
to, lo méas probable es que el fuego le
confundiera y le deslumbrara, y deci-
diera volver a girarse hacia la pared
y hacia la inica realidad qué conoce.

Platén cree que todo lo que nues-
tros sentidos distinguen del mundo
material es como las imagenes pro-
yectadas sobre la pared de la cueva,
meras sombras de la realidad. Esta
creencia es la base de su teoria de las
ideas, consistente en que por cada
objeto terrenal que podemos perci-

bir mediante los sentidos, existe una
«forman (o «ideay) que se corresponde,
una realidad eterna v perfecta de esa
cosa, en el mundo de las ideas. Como
lo que percibimos por medio de los
sentidos procede de la experiencia de
una sombra imperfecta o incompleta
de la realidad, no podemos tener un
verdadero conocimiento de las cosas.
Como mucho, podemos tener opinio-
nes, pero el conocimiento verdadero
s6lo puede proceder de la razén, no
de los gentidos, que nos enganan.
Esa separacion entre dos mundos
diferenciados, el de la apariencia y el
otro, que Platdén considera el verdade-
ro, también resuelve el problema de

hallar constantes dentro de un mun-
do aparentemente mutable. Aunque
el mundo material pueda estar sujeto
a cambios, el mundo de las ideas de
Platén es eterno e inmutable. Platon
aplica su teoria no solamente a cosas
concretas, como camas o perros, sino
también a conceptos abstractos. En
el mundo de las ideas de Platén, hay
una idea de justicia, que es la justi-
cia verdadera, y todos los ejemplos de
justicia en el mundo material que nos
rodea son modelos o variantes infe-
riores de la misma. Esto es aplicable
también al concepto de bondad, que
Platon congidera la idea definitiva, y el
objetivo de toda busqueda filosdfica.

El conocimiento innato

El problema sigue siendo cémo llega-
mos a conocer esas ideas, de mane-
ra que podarmos Teconocer sus mani-
festaciones imperfectas en el mundo
en que habitamos. Platén afirma que
nuestro concepto de las formas idea-
les ha de ser innato, a pesar de que
no seamos conscientes de ello. Cree
que los seres humanos se componen
de dos partes: el cuerpo y el alma. El
cuerpo posee los sentidos, que nos
permiten percibir el mundo material,
mientras que el alma posee la razdn,
con la que podemos percibir el mundo
de las ideas. Platon concluye que el
alma, que es inmortal y eterna, ha de
haber habitado en el mundo de las
ideas antes de que nazcamos y que
Sl B |

[

El alma del
hombre es inmortal

e imperecedera.
Platén
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Marco Aurelio, emperador romano
entre 161 y 180 d.C., fue un notable
erudito y pensador, ademas de un
gobernante poderoso: un ejemplo de
la idea de Platon de que la sociedad
debia ser gobermada por filésofos.

desea volver a €l tras nuestra muerte.
Per consiguiente, cuando, mediante
los sentidos, percibimos representa-
ciones de esas ideas en el mundo, las
IeCONOCcemos Ccomo una especie de
recuerdo. Para acceder a los recuerdos

Platén

innatos de esas ideas necesitamos la
razon, uno de los atributos del alma.

Para Platon, la tarea del filosofo
consiste en aplicar la razoén para des-
cubrir las formas ideales, o ideas. En
la Reptiblica también afirma que los
filosofos, 0 mas bien aquellos que son
fieles a la mision de la filosofia, debe-
rian constituir la clase gobernante,
porgue tan solo el verdadero fildsofo
puede entender la naturaleza exacta
del mundo v la verdad de los valores
morales. Sin embargo, igual que el
prisionero del «mito de la cavernan
que llega a ver los objetos reales y no
sus sombras, muchos deciden dar la
espalda y regresar al tinico mundo en
que se sienten cémodos. Platén solia
tener dificultades para persuadir a
sus compaferos filésofos de la verda-
dera naturaleza de su mision.

Un legado insuperable

Platén era la encarnacion de su pro-
pio filésofo ideal, o verdadero. Debatia
sobre cuestiones éticas que ya habian
planteado antes seguidores de Prota-
goras y de Socrates, pero, en el proce-
so de debate, explord por vez primera
el camino hacia el conocimiento en si
mismeo. Ejercié una profunda influen-
cia sobre Aristételes, que fue discipu-
lo suyo, pese a su desacuerdo funda-

Pese a la gran cantidad de escritos
atribuidos a Platon que han llegado
a nuestros dias, se sabe muy poco
de su vida. Naci6 en el seno de
una familia ateniense noble por el
ano 427 a.C. y le bautizaron como
Aristocles, pero recibié el apodo
de Platén («el de espalda anchany).
Aungue probablemente estaba
destinado a una vida politica, se
convirtio en discipulo de Sécrates;
se dice que cuando condenaron

a muerte a su maestro, Platon se
sintié decepcionado con Atenas y
abandono la ciudad. Viajé mucho
y vivié por un tiempo en el sur de
Italia y en Sicilia, antes de regresar

Lo que llamamos
aprendizaje no es mas
que recuerdo.
Platém

mental acerca de la teoria de las ideas.
Las ideas de Platén llegaron luego a
los pensadores medievales isldmicos
y cristianos, como san Agustin de Hi-
pona, que combind las ideas de Platén
con las de la Iglesia.

Platén propuso la razén, v no la
observacion, como la Unica manera
de adquirir conocimiento, por lo que
también sentd las basges del raciona-
lismo del siglo xvi. La influencia de
Platén se hace sentir todavia hoy: el
amplio abanico de temas sobre los
cue escribio llevaron al logico brita-
nico Alfred North Whitehead, en el
siglo xx, a decir que la filosofia occi-
dental «consiste en una serie de no-
tas al pie de la obra de Platén». m

a Atenas hacia el afio 385 a.C.
Alli fundd una escuela conocida
como Academia (origen de la
palabra «académicon) y la dirigié
hasta su muerte el afio 347 a.C.

Obras principales

C.399-3874a.C. Apologia de
Socrates, Criton, Gorgias, Hipias
Mayor, Menén, Protagoras
(primeros didlogos).
C.380-3604.C. Feddn, Fedro,

la Reptiblica, el Banquete
(didlogos intermedios).
C.360-3554.C. Parménides, El
sofista, Teeteto (didlogos finales).
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EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Empirismo

ANTES
399 a.C. Sécrates afirma
que la virtud es sabiduria.

C.380a.C. Platon presenta su
teoria de las ideas en el didlogo
socréatico la Republica.

DESPUES
Siglo IX p.C. Se traduce al
arabe la obra de Aristételes.

Siglo XIII Aparecen
traducciones al latin de
la obra de Aristoteles.

1690 John Locke da inicio
a la escuela del empirismo
briténico.

1735 El zodlogo sueco Carlos
Linneo sienta las bases de la
taxonomia moderna en la ocbra
Systema Naturae, basado en
el sistema de clasificacion
biclégica de Aristoteles.

ristételes contaba diecisiete
A afios cuando llegd a Atenas
para estudiar en la Acade-
mia del gran filésofo Platdn, que en-
tonces tenia sesenta afios v ya habia
presentado su célebre teoria de las
ideas. Segun dicha teoria, todos los
fenémenos terrenales, como la justi-
cia o el color verde, eran sombras de
contrapartidas ideales, llamadas for-
mas, que prestaban a sus modelos
terrenos sus identidades concretas.
Aungue Aristételes era muy es-
tudioso vy, sin duda, aprendié mucho
de su preceptor, también posefa un
temperamento muy distinto. Platon
era brillante e intuitivo, mientras que
Aristoteles era erudito y metodico.
Sin embargo, el respeto gque sentian
el uno por &l otro era evidente y Aris-
toteles permanecid en la Academia,
primero como alumno y luego como
profesor, hasta que Platon fallecio,
veinte afios después. Sorprendente-
mente, no fue elegido como sucesor
de Platén, asi que se fue de Atenas
v emprendio lo que iba a ser un viaje
muy provechoso a Jonia.

La teoria de Platén

puesta en duda

Al dejar de impartir clases, Aristote-
les tuvo la oportunidad de dedicarse

a su pasién por el estudio de la natu-
raleza, lo que no hizo més que inten-
sificar su sensacion de gue Platon se
habia equivocado con su teoria de
las ideas. Resulta tentador imaginar
que los argumentos de Aristoteles ya
habian hecho mella en Platén, quien
en sus ultimos dialogos admite cier-
tog errores en sus primeras teorias,
pero es imposible sabetlo con certe-
za. Sin embargo, si sabemos que Pla-
tén conocia el argumento del Tercer
Hombre, que Aristoteles utilizod para
refutar su teoria de las ideas. El ar-
gumento es asi: si en el reino de lag
formas existe una forma perfecta de
hombre a partir del cual el hombre
ha sido modelado en la tierra, esa
forma, para tener cualquier conteni-
do concebible, tendria que haberse
basado en una forma de la forma del
hombre, que también deberia haber-
se basado, a su vez, en una forma su-
perior en la que se basaria la forma
de la forma; v asi ad infinitum.

El argumento posterior de Aris-
toteles contra la teoria de las ideas
es mas sencillo v estd més directa-
mente relacionado con sus estudios
del mundo natural. Se dio cuenta de
que, sencillamente, era innecesario
asumir la existencia de un hipotéti-
co reino de formas, cuando la reali-

Vemos distintos
: ejemplos de (perroy en
% el mundo que nos rodea.

Reconocemos
las caracteristicas
comunes a todos los
perros del mundo.

Con los sentidos y
la razén, entendemos
uUé es un perro.
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dad de las cosas ya se puede ver en
la Tierra como algo inherente a ellas.
Quizés porque su padre habia
sido médico, los intereses cientificos
de Aristételes se centraban en lo que
ahora llamamos biologia, mientras
que la formacién de Platén se habia
basado firmemente en las matemati-
cas. Esta diferencia podria explicar
por qué sus enfoques fueron tan di-
ferentes. Las matematicas, especial-
mente la geometria, tratan con con-
ceptos abstractos muy alejados de
la vida cotidiana, mientras que la
biclogia se ocupa, basicamente, del
mundo que nos rodea y dependefcasi
exclusivamente de la observacion.
Platén buscé confirmar la existencia
del mundo de las formas a partir de
conceptos como el circulo perfecto
(que no puede existir en la naturale-
za), pero Aristételes concluyd que el
analisis del mundo natural también
descubre ciertas constantes.

Confiar en los sentidos
La propuesta desarrollada por Aris-
toteles era contraria a la de Platon.
En lugar de desconfiar de los senti-
dos, Aristdteles confiaba en ellos a la
hora de buscar pruebas con las que
sustentar sus teorias. Lo que apren-
dié estudiando el mundo natural fue
que, al observar las caracteristicas de
cada planta concreta o de animal es-
pecifico con que se encontrara, po-
dia elaborar una imagen completa de
lo que lo distinguia otras plantas o
animales, y deducir quéle haciaserlo
que era. Sus propios estudios le con-
firmaron lo que ya crefa: no nacemos
con la capacidad innata de reconocer
formas, tal y como afirmaba Platén.
Por ejemplo, cada vez que un nifio
se encuentra con un perro, percibe
todo lo que tiene en comiin con otros
perros, por lo que al final puede reco-
nocer las caracteristicas que hacen
que algo sea un perro. Ahora el nifio

Platon v Aristoteles diferian en
su opinion sobre la naturaleza de las
cualidades universales. Para Platon,
estas residen en el reino mas elevado
de las formas, mientras que para
Aristoteles, residen en la Tierra.

tiene una idea de la «canicidady, o
«forman, en palabras de Aristételes.
Asi, a partir de nuestra experiencia
del mundo, aprendemos las caracte-
risticas comunes que hacen que las
cosas sean lo que son: la inica ma-
nera de experimentar el mundo es a
través de los sentidos.

La forma esencial

de las cosas

Aligual que Platdn, Aristoteles tam-
bién desea encontrar algun tipo de
elemento eterno e inmutable en un
mundo caracterizado por el cambio,
aungue concluye que no es necesa-
rio buscar este ancla en un mundo de
formas que tan sdélo puede percibir el
alma. La prueba se halla en el mundo
que nos rodea y la podemos percibir
por medio de los sentidos. Aristdteles
cree que el mundo material no es una
copia imperfecta de una forma ideal
de si mismo, sino que la egencia de
algo es inherente a cada uno de los »

Todo lo que depende de
la accion de la naturaleza
es, por naturaleza, tan
bueno como puede ser.
Aristoételes




ejemplos de ese algo. Por ejemplo, la
wcanicidad» no es solamente una ca-
racteristica compartida por todos los
perros, sino que es algo inherente a
todos y cada uno de los perros. Por
lo tanto, si estudiamos las cosas con-
cretas, podemos llegar a conocer su
naturaleza universal e inmutable.
Aristoteles argumenta que lo que
es cierto para los ejemplos del mundo
natural, también lo es para los con-
ceptos relativos a los seres humanos.
Ideas como «virtuds, «justician, «be-
llezay o «bondad» pueden estudiarse
exactamente de la misma manera.
Opina que, cuando nacemos, Nues-
tras mentes son «pizarras en blancos
y todas las ideas que llegamos a ad-
quirir las recibimos mediante los sen-
tidos. Al nacer, carecemos de ideas
innatas, por lo que no distinguimos
el bien del mal. Sin embargo, a me-
dida que encontramos ejefnplos de
justicia a lo largo de nuestras vidas,
aprendemos a reconocer las cualida-
des que tienen en comun todos esos
ejemplos ¥, poco a poco, construimos
y refinamos nuestra comprension de
lo que es la justicia. En otras pala-
bras, el unico modo en que llegamos
a conocer el concepto eterno e inmu-

El deseo de aprender esta en
la naturaleza del hombre.
Aristoételes

Aristoteles clasificé muchas de las
ramas de conocimiento y de aprendizaje
cque conocemos hoy, como la fisica, la
l6gica, la metafisica, la poesia, la ética,
la politica y la biclogia.

table de justicia es por medio de la
observacion de como se manifiesta
a nuestro alrededor.

Aristételes, pues, se distanciade
Platén no porque niegue la existen-
cia de cualidades universales, sino
porque cuestiona tanto su naturale-
za como la manera en que llegamos
a conocerlas (en esto ultimo consis-
te la epistemologia, o teoria del co-
nocimiento). Esta diferencia de opi-
nién acerca de como llegamos a las
verdades universales fue lo que pos-
teriormente dividié a los filésofos en
dos grupos: los racionalistas (como
René Descartes, Immanuel Kant y
Gottfried Leibniz), que apuestan por
un conocimiento innato, o a priori;
y los empiristas (como John Locke,
George Berkeley o David Hume), que
deflenden que todo el conocimiento
procede de la experiencia.

Clasificacién biolégica

El modo en que Platén y Aristdteles
llegan a sus teorias nos dice mucho
sobre sus temperamentos. La teoria
de las ideas de Platén es grandiosa y
sobrenatural, hecho que se refleja en
como la presenta, con unos didlogos
muy ingeniosos protagonizados por

Sacrates v sus contemporaneos. Por
el contrario, la teoria de Aristoteles
es mucho mas llana y esta presen-
tada en un lenguaje mucho méas pro-
saico y académico. Es mas, Aristo-
teles estaba tan convencido de que
la verdad del mundo se encuentra
en la Tierra, y no en alguna otra di-
mension mas elevada, que dedicd
su vida a recoger muestras de flora
y fauna, v a clasificarlas en funcién
de sus caracteristicas.

Para llevar a cabo dicha clasifi-
cacion bioldgica, Aristdteles elaborg
un sistema jerdrquico que fue el pri-
mero de su clase, y tan exquisito que
hoy sigue constituyendo la base de
la taxonomia actual. Primero, divi-
de el mundo natural en seres vivos e
inertes. Luego, atendiendo a la clagi-
ficacion de los seres vivos, los divi-
de en animales y plantas, lo que im-
plica el mismo tipo de pensamiento
que sustenta su teoria de las cuali-
dades universales: podemos diferen-
ciar una planta de un animal casi sin
pensarlo, pero, jcomo aprendemos a
hacer esa diferencia? Para Aristéte-
les, la respuesta se encuentra en las
caracteristicas que comparten sen-
das categorias. Todos los animales
comparten la forma «animaly, y to-
das las plantas comparten la forma
«plantay. Una vez entendemos la na-
turaleza de esas formas, las recono-
cemos en todas y cada una de sus
manifestaciones.

Esto se hace todavia méas eviden-
te a medida que Aristételes subdi-
vide el mundo natural. Por ejemplo,
para clasificar un espécimen de pez,
antes debemos reconocer qué es lo
que hace que un pez sea tal, lo cque,
de nuevo, puede llegar a saberse me-
diante la experiencia y no requiere
conocimiento innato alguno. A me-
dida que Aristételes construye una
clasificacién completa de todos los
seres vivos, desde los seres mas sen-
cillos hasta los seres humanos, esto
se confirma una y otra vez.
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Explicacion teleolégica
Otra cosa que se hizo evidente para
Aristoteles durante el proceso de cla-
sificacion del mundo natural fue que
la «forma» de una criatura no atafie
nnicamente a sus caracteristicas fi-
sicas, como la piel, el pelaje, las plu-
mas o las escamas, sino también de
lo que hace y de la conducta que pre-
senta, lo que, para Aristoteles, tiene
implicaciones éticas.

Para comprender la relaciéon con
la ética, antes debemos saber que

para Aristételes todo lo que hay en
el mundo puede explicarse mediante
cuatro causas que dan cuenta plena-
mente de la existencia de cualquier
objeto. Estas cuatro causas son: la
causa material, o de qué esta hecha
una cosa; la causa formal, o la disposi-
cién o forma de una cosa; la causa efi-
ciente, o como llega a existir una cosa;
v la causa final, o la funcién u objeto
de una cosa. Es esta ultima causa, la
«causa finaly, la que se relaciona con
la ética, un tema que, para Aristote-

La clasificacion aristotélica de los seres vivos fue
¢l primer andlisis detallado del mundo natural. Se basa
on las observaciones generales de las caracteristicas que
cbmpa‘rten todos los animales, a los que luego subdivide
en categorias cada vez mas precisas.

les, no es ajeno a la ciencia, sino una
extension légica de la biologia.

Aristételes utiliza el ejemplo de
un ojo: la causa final del ojo, su co-
metido, es ver. Esta funcion es el ob-
jetivo, o telos, del ojo (telos es la raiz
griega de «teleologian, o el estudio de
las finalidades en la naturaleza). Por
lo tanto, la explicacion teleologica de
una cosa es una explicacion de su fi-
nalidad, y conocer la finalidad de una
cosa es también saber qué constitu-
ye una «buenay o «mala» version de
la misma; por ejemplo, un buen ojo es
aquel que ve bien.

En el caso del ser humano, una
vida «buena» es la que nos permite
alcanzar nuestra finalidad, o utilizar
plenamente todas las caracteristi-
cas que nos hacen humanos. Pode-
mos considerar que una persona es
«buenay si utiliza las caracteristicas
con las que nacio, y sdélo puede ser
feliz si emplea todas sus capacida-
des en la bisqueda de la virtud, cuya
forma mas elevada es la sabiduria,
segun Aristételes. Esto cierra el cir-
culo y nos lleva de nuevo a la pregun-
ta de como podemos reconocer aque-
llo a lo que llamamos virtud, una vez
més, para Aristételes la observacion
es la respuesta. Sabemos lo que es
una «vida buenan observando a las
personas que nos rodean. »

Linneo y Cuvier han sido
mis dos dioses, en diversa
medida, claro esta; ambos,
empero, se me representan

como dos simples colegiales
al lado del viejo Aristoteles.
Charles Darwin
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«Sécrates es mortal» es la conclusion innegable del
silogismo més famoso de la historia. El silogismo aristotélico,
una sencilla deduccidn a partir de dos premisas de una
conclusion, fue el primer sistema formal de la légica.

Todos los hombres
son mortales.

. Socrates es un hombre.

El silogismo
En el proceso de clasificacion, Aristo-
teles formula un modo sistematico de
légica que aplica a todo espécimen a
fin de determinar si pertenece o no
a una categoria concreta. Por ejemplo,
una de las caracteristicas que com-
parten todos los reptiles es que son
de sangre fria; por lo tanto, siun es-
pécimen concteto es de sangre ca-
liente, no puede tratarse de un reptil.
De la misma manera, todos los ma-
miferos comparten la caracteristica
de que amamantan a sus crias; por lo
tanto, si un espécimen es un mami-
fero, amamantaré a sus crias. Aristo-
teles detecta una pauta en este modo
de pensamiento, en el que dos premi-
sas dan lugar a una conclusion; por
ejemplo en la forma: sitodo Aes X, y
B es A, entonces B es X, Hl «silogis-
Moy, COmo se conoce a esta forma de
razonamiento, es el primer sistema
logico formal disefiado y fue el mo-
delo logico basico hasta el"féiglo HIX.
Sin embargo, el silogismo es mas
gue un producto derivado de la clasi-
ficacién sistematica que Aristoteles
hizo del mundo natural. Al utilizar el
razonamiento analitico en forma de
logica, Aristételes cay6 en la cuenta
de que la potencia de la razon no de-
pendia de los sentidos y que, por lo

tanto, debia ser una caracteristica
innata que definfa parte de lo que
es un ser humano. Aunque carece-
mos de ideas inherentes a nosotros
mismos, si poseemos esta capacidad
innata, necesaria para aprender de la
experiencia. Al aplicar esto a su sis-
tema jerarquico, Aristoteles se per-
cato de que el poder ingénito del ra-
zonamiento es lo que nos distingue
del resto de seres vivos, por lo que nos
coloco en la cima de la jerarquia.

Declive de la Grecia clasica
El extracrdinario alcance de las ideas
de Aristételes y el modo revoluciona-
rio en que invalida la teoria de las
ideas de Platén deberian haber ga-
rantizado para su filoscfia un impac-
to mucho mayor del que tuvo duran-
te su vida. Esto no significa que su
obra fuera perfecta: su astronomia y
su geografia tenian defectos; su ética
defendia la esclavitud y consideraba
que la mujer era inferior al hombre;
y su légica no era completa, segun
los criterios actuales. Sin embargo,
sus aciertos supusieron una revolu-
cién en la filosofia y en las ciencias.
Pero Aristoteles vivio al final de
una era. Alejandro Magno, que habia
gido su alumno, fallecié poco antes
que él, dando inicio al periodo hele-

Todas las acciones
se deben a una de
estas siete causas:
casualidad, naturaleza,
compulsiéon, costumbre,
razonamiento, ira o apetito.
Aristoteles

nistico de la historia griega, que pre-
genci6 el declive de la influencia ate-

niense. El Imperio romano empezaba
a convertirse en la fuerza dominante
en el Mediterrdneo, v la filosofia que
adoptd de Grecia fue la de los estoi-
cos. Las escuelas rivales de Platon y
de Aristoteles (la Academia de Pla-
ton v el Liceo de Aristoteles en Ate-
nas) seguian abiertas, pero habian
perdido su importancia anterior.
Como resultado, muchos de los
escritos de Aristételes se perdieron.
Se cree que escribid varios clentos
de tratados y de didlogos donde expli-
caba sus teorias; no obstante, todo lo
que nos ha llegado son fragmentos de
sus ohras, sobre todo en forma de cla-
ses vy de notas. Afortunadamente para
la posteridad, sus seguideres conser-
varon estos documentos, que con-
tienen la informacién suficiente para
ofrecer una imagen de toda su obra.

El legado de Aristételes

El auge del islam en el siglo vi d.C.
posibilits la traduccion al arabe de la
obra de Aristételes y su difusién por
todo el mundo isldmico, hasta con-
vertirse en una lectura esencial para
muchos estudiosos de Oriente Me-
dio, como Avicena o Averroes. Por el
contrario, en la Europa occidental, la
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La gran influencia de Aristételes

sobre la historia del pensamiento puede
apreciarse en la gran cadena de seres,
una representacion medieval de la vida
como una jerarquia, presidida por Dios.

traduccion que Boecio hizo al latin del
tratado de Aristdteles sobre la 16gica,
en el siglovid.C,, fue la tinica obra dis-
ponible hasta el siglo ix, cuando todas
las demas empezaron a traducirse del
arabe al latin. En esta misma época
fue cuando sus ideas se recogieron

Aristoteles

en los libros que actualmente cono-
cemos, como Fisica, el Organon vy la
Etica a Nicémaco. Ya en el siglo i,
santo Tomés de Aquino desafio la
prohibicion de la obra de Aristdteles
y la integro en la filosofia cristiana,
del mismo modo que san Agustin
habia adoptado a Platdon. Asi, Platén
v Aristoteles volvieron a enfrentarse.

Los apuntes de Aristoteles sobre
légica (recogidos en el Organon) con-
tinuaron siendo el texto bésico so-
bre el tema hasta la aparicion de la
logica matematica en el siglo xmx. Del
mismo modo, su clasificacion de los
seres vivos domind el pensamiento
occidental durante toda la Edad Me-
dia v se convirtio en la scala naturae
(escala de la naturaleza) cristiana, o
gran cadena de seres, que represen-
taba toda la creacion dominada por
el hombre, sélo superado por Dios.
Durante el Renacimiento, siguid im-
perando el método de investigacion
empirica de Aristoteles.

El siglo xvi presencio el cénit del
debate entre empiristas y racionalis-
tas, cuando René Descartes publico
su Discurso del método. Descartes,
y Leibniz y Kant después de él, es-
cogieron la ruta racionalista; en res-
puesta, Locke, Berkeley v Hume se
unieron a la oposicién empirista.

Nacié en Estagira (peninsula
Calcidica), en la zona noreste de la
Grecia actual. Su padre fue médico
de la familia real de Macedonia,
v se le educo como miembro de la
aristocracia. A los diecisiete afios le
enviaron a la Academia de Platén,
en la cual pasod casi veinte afios
de su vida como alumno y profesor.
Cuando Platon fallecio, Aristoteles
se marchoé de Atenas y se dirigio
a Jonia, donde pasé varios anos
estudiando la vida natural de la
zona. Entonces le nombraron tutor
en la corte macedonia, en la que
enseio al joven Alejandro Magno
mientras proseguia sus estudios.

No hay nada en la mente
cue no haya estado antes
en los sentidos.
John Locke

Una vez mas, las diferencias entre
unos y otros eran cuestion tanto de
temperamento como de sustancia: lo
continental contra lo inglés; lo poé-
tico contra lo académico; platénicos
contra aristotélicos. A pesar de que
este debate se apago durante todo el
siglo x1x, en los ultimos tiempos se
ha reavivado el interés por Aristote-
les v su obra, que ha vuelto a cobrar
importancia. Los filosofos modernos
se han sentido especialmente atrai-
dos hacia su ética, ya que han vis-
lumbrado en su definicién funcional
del «bien» una clave para poder en-
tender de qué manera empleamos el
lenguaje ético. m

En el afio 335 a.C., alentado
por Alejandro, regresé a Atenas,
donde abri6 el Liceo, una escuela
que rivalizo con la de Platon. Alli
formalizé sus ideas y elabord la
mayoria de sus escritos. Tras
la muerte de Alejandro Magno
el ano 323 a.C., un movimiento
antimacedonio recorrio Atenas
v Aristoteles huyo a Calcis, en
la isla de Eubea, donde fallecio
un aho mas tarde.

Obras principales

Organon, Fisica (compilados
en forma de libro en el siglo IX).
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EN CONTEXTO

P}AMA

Etica
ORIENTACION
Epicureismo

ANTES

Finales del siglo Va.C. Segun
Sécrates, la clave de una vida
satisfactoria es la busqueda del
conocimiento y de la verdad.

C.4004.C. Democrito y Leucipo
concluyen que el cosmos solo
se compone de atomos que se
mueven en un espacio vacio.

DESPUES

C.50a.C. El poema De rerum
natura, escrito por el filésofo
romano Lucrecio, explora las
ideas de Epicuro.

1789 Jeremy Bentham defiende
la idea utilitaria de «la rhayor
felicidad para el mayor numero
[de personas]».

1861 John Stuart Mill afirma
que los placeres intelectuales
y espirituales son superiores
a los fisicos.

LA MUERTE NO

ES NADA PARA

NOSOTROS

EPICUROD (341-2104.C.)

picuro nacié cuando la filo-
E sofia de la antigua Grecia ya

habia alcanzado su punto al-
gido con las ideas de Platén y Aristo-
teles. Elfoco principal del pensamien-
to filosdfico se estaba desplazando de
la metafisica a la ética, pero también
de la ética politica a la personal. Sin
embargo, Epicuro encontro las semi-
llas de una nueva escuela de pensa-
miento en el trabajo de los primeros
fildsofos, como en el analisis que hizo
Soécrates sobre la verdad de concep-
tos y valores humanos bésicos.

Iméagenes terrorificas del despiadado
dios de la muerte Ténatos describian el
dolor v el tormento que podian sufrir los
antiguos griegos por sus pecados, tanto
al morir como al pasar al otro mundo.

La base de la filosoffa desarro-
llada por Epicuro reside en defender
que el abjetivo de la vida es la paz de
espiritu, o tranquilidad. Argumen-
ta que tanto el placer como el dolor
son el origen del bien y del mal, y que
cualidades como la virtud vy la justi-
cia proceden de esas mismas rai-
ces, va que «es imposible vivir una
vida placentera sin sabiduria, sin
honor y sin justicia, v es imposible
vivir con sabiduria, con honor y con
justicia sin una vida placentera». Se
suele interpretar, erréneamente, que
el pensamiento epicureo consiste,
sencillamente, en la busqueda de los
placeres sensuales. Para Epicuro, el
mayor de los placeres solamente se
puede alcanzar por medic del co-
nocimiento, de la amistad y de una
vida moderada, carente de miedo y
de dolor.

El miedo a la muerte

Segun Epicuro, uno de los principa-
les obstaculos a la hora de alcanzar
la tranquilidad de espiritu es el miedo
a la muerte, y ese miedo se acrecien-
ta con la creencia religiosa de que si
se incurre en la ira divina, el castigo
durante la otra vida serd muy seve-
ro. Epicuro, en lugar de proponer un
estado alternativo de inmortalidad,
trata de explicar la naturaleza de la
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véase también: Demoécrito y Leucipo 45 = Sécrates 46-49 = Platon 50-55 =
Aristoteles 5663 = Jeremy Bentham 174 = John Stuart Mill 190193

La muerte La muerte
N es el fin de esel findela
El objetivo las sensaciones, conciencia, por lo
geffl i‘gid;a%s por lo que no que no puede

’ La infelicidad es
consecuencia del

miedo, v la muerte
es nuestro mayor
miedo.

puede causar
dafio fisico.

causar dano
emocional.

No debemos
temer a la
muerte.

5i superamos
el miedo a la

muerte, podremos
ser felices.

muerte. Primero, propone que, cuan-
do morimos, no SOMos conscientes
de nuestra muerte, porque nuestra
conciencia (o alma) deja de existir en
ese momento. Para explicarlo, Epi-
curo parte de la idea de que el uni-
verso consiste o bhien en dtomos o
bien en egpacio vacio, tal y como afir-
maban log fllésofos atomistas, como
Demécrito y Leucipo. Epicuro razo-
na que, como el alma no puedefser
espacio vacio, porque opera de forma
dinamica con el cuerpo, ha de estar
compuesta por atomos. Describe log
atomos del alma distribuidos por el
Cuerpo, aunque tan fragiles que se
disuelven en el momento de nues-
tra muerte, por lo que ya no somos
Capaces de percibir nada. Si no se

puede percibir nada, ni mental ni fi-
sicamente, cuando morimos, es ab-
surdo dejar que el miedo a la muerte
nos cause dolor cuando todavia es-
tamos vivos.

Aunque muy devotos, Epicuro no
atrajo a muchos seguidores durante
su vida, y como se consideraba que
atentaba contra la religién, fue bas-
tante impopular. La corriente filog6-
fica principal ne le prestd demasiada
atencion durante siglos, pero volvid
a cobrar importancia en el siglo xvi,
con las ideas de Jeremy Bentham y
de John Stuart Mill. En la politica re-
volucionaria, los alegatos de Epicuro
se reflejan en la declaracién de inde-
pendencia de EE UU: «Vida, libertad
y busqueda de la felicidady. m

Epicuro

Nacié en la isla de Samos (mar
Egeo). De padres atenienses,
Epicuro empezé a estudiar
filosofia con un alumno de
Platén. El afio 323 a.C. fallecié
Alejandro Magno, lo que dio
lugar a conflictos politicos que
obligaron a su familia a huir
a Colofén (ahora en Turqguia).
Alli prosiguid sus estudios
con Nausifanes, seguidor de
Democrito.

Ensefié brevemente en
Mitilene, en la isla de Lesbos,
v en Lampsaco, en la peninsula
griega, antes de trasladarse a
Atenas el ano 306 a.C. Fundo
una escuela, conocida como
El jardin, que consistia en un
grupo de amigos y seguidores.
Fue alli donde desarrolld con
enorme detalle la filosofia que
posteriormente se conoceria
como epicureismo.

Pese a que tenia muy mala
salud y sufria grandes dolores,
vivio hasta los 72 afios de edad.
Gracias a sus férreas creencias,
Epicuro describié el altimo
dia de su vida como un dia
verdaderamente feliz.

Obras principales

Pricipios del siglo III A.C.
Sobre la naturaleza.
Méximas capitales.
Gnomologio Vaticano.




EN CONTEXTO
RAMA '
Etica
ORIENTACION
Cinismo

ANTES

Finales del siglo V a.C.
Socrates ensefia que la vida
ideal consiste en la busqueda
de la verdad. '

Principios del siglo IV a.C.
Antistenes, pupilo de Sécrates,
defiende la vida ascética, en
armonia con la naturaleza.
DESPUES
C.3014.C. Influido por
Didgenes, Zenon de Citio
funda la escuela estoica.
Siglo IV D.C. San Agustin de
Hipona denuncia la vergonzosa
conducta de los cinicosiquienes,
a pesar de ello, se convierten en
el modelo de varias érdenes
cristianas ascéticas.
1882 Friedrich Nietzsche
cita a Didgenes v sus ideas
en La gaya ciencia.

TIENE MAS EL QUE
SE CONTENTA
CON POCO

DIBGENES DE SINOPE (¢, 404-3231.0.)

n una ocasién, Platén des-

cribié a Didgenes como «un

Socrates enajenadon. Pese a
que lo dijo como un insulto, no esta-
ba muy lejos de la verdad. Didégenes
compartia con Socrates la pasion por
la virtud y el rechazo por las comodi-
dades materiales, pero llevo al extre-
mo esas ideas. Defendia que, para
llevar una vida buena, una que me-
rezca ser vivida, es necesario liberar-
se de las restricciones externas que
impone la sociedad y del descontento
interno que causan el deseo, la emo-
cion y el miedo. Creia que era posible
lograr este estado siuno se contenta-
ba con vivir una vida sencilla, regida
por la razon y por los impulsos natu-
rales, si rechazaba lag convenciones
gin sentir verglienza y sirenunciaba
al deseo de posesiones materiales y
de comodidad.

Didgenes fue el primero de un gru-
po de pensadores que recibieron el
nombre de ¢inicos, término derivado
del griego kunikos, «como un perroy, el
cual transmite la determinacién con
que los cinicos desdefiaban todas las
formas de costumbres sociales y de
etigqueta, y escogian vivir de la forma

Diégenes rechazaba los valores
materiales y decidi6 vivir en la calle.
Desdefiaba todas las convenciones, se
alimentaba de sobras y se vestia (cuando
tenia a bien hacerlo) con harapos.

maés natural posible. Afirmaban que
cuanto méas se lograra aproximarse.
a esto, tal y como hizo Didégenes, que
vivid una vida de pobreza con el inico
cobijo de una tinaja abandonada, mas
cerca se estaba de la vida ideal.

La persona mas feliz, aquella que
en palabras de Didgenes «tiene més,
es, por lo tanto, la que vive en conso-
nancia con el ritmo del mundo natural,
libre de las ataduras de las convencio-
nes v de los valores de la sociedad ci-
vilizada, y «se contenta con poco».

Véase también: Socrates 46-49 s Platén 50-55 = Zendn de Citio 67 =
San Agustin de Hipona 72-73 s Friedrich Nietzsche 214221
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' EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Estoicismo

ANTES

' C.3804.C. Platén presenta

sus ideas sobre la ética y la
ciudad-estado en la Repiiblica.

Siglo IV a.C. Diogenes de
Sinope vive en la pobreza
extrema para demostrar sus
principios cinicos.

DESPUES

C.40-45p.C. En sus Diglogos,
el filésofo y politico romano
Séneca el Joven continua la
tradicién estoica.

C. 150-180 El emperador Marco
Aurelio escribe Meditaciones,
una obra de doce volumeness
sobre la filosofia estoica.

1584 Justo Lipsio, humanista
flamenco, escribe De Constantia,
donde combina el estoicismo
con el cristianismo, v funda la
escuela del neoestoicismo.

EL OBJETIVO DE LA
VIDA ES LA ARMONIA
GON LA NATURALEZA

ZENGN DE CITIO (¢.332-2651.8.)

ras la muerte de Aristételes,

I aparecieron dos grandes es-

cuelas de pensamiento filo-

séfico. Una fue la ética hedonista y

atea de Epicuro, que ejercio un atrac-

tivo limitadoe, y la otra el estoicismo

de Zendn de Citio, mucho mas popu-
lar y duradero.

Zenon se formd con un discipulo
de Didgenes de Sinope, el Cinico, con
quien compartia una visién sencilla
de la vida. Las especulaciones me-
tafisicas le impacientaban v llego a
creer que el cosmos estaba goberna-
do por leyes naturales, ordenadas por
un legislador supremo. Defiende que
el hombre es absolutamente incapaz
de cambiar esa realidad, por lo que,
ademas de disfrutar de sus muchas
ventajas, también ha de aceptar su
crueldad e injusticia.

Libre albedrio

Sin embargo, Zenén también decla-
ra que el ser humano estéd dotado de
un alma racional con la que puede
ejercer el libre albedrio. Nadie esta
obligado a vivir una vida «buenan.
Es cuestion de cada uno decidir si
desea dejar a un lado las cosas sobre

las que ejerce escaso o nulo control
v ser ajeno al dolor v al placer, a la
pobreza v a la riqueza. No obstante,
Zenodn cree gue cuando una perso-
na decide hacerlo, podra vivir una
vida en armonia con la naturaleza
en todos los aspectos, tanto buenos
como malos, v segun las reglas del
legislador supremo.

Bl estoicismo encontrd seguido-
res en la mayor parte de la Grecia
helenistica, pero aun reunié mas en
el creciente Imperio romano, donde
florecid como base para la ética po-
litica y social, hasta ser sustituido
por el cristianismo en el siglo vi. m

La felicidad consiste en
el buen fluir de la vida.
Zendén de Citio

Véase también: Platon 50-55 = Aristoteles 56—-63 = Epicuro 64-65 =

Didgenes de Sinope 66










Plotino funda el
neoplatonismo,
una escuela de
filosofia mistica
basada en la obra
de Platoén.

Constantino I
proclama la libertad
de religién en el Imperio
romano mediante el
Edicto de Milan.

Una gran crisis debida a
causas externas e internas
lleva a la division del Imperio
romano en Oriente y Occidente.
El Imperio occidental caera
en menos de un siglo.

Boecio empieza a
traclucir los escritos
de Aristoteles

sobre logica.

397-398

San Agustin de
Hipona escribe las
Confesiones.

Inicio de la dinastia

Tang en China, que
trae consigo una edad
de oro de desarrollo

El profeta Mahoma
completa la Hégira, su viaje
de la Meca a Medina, lo que

marca el inicio de la era
musulmana.

Invasores
musulmanes
conguistan la

Iberia cristiana.

cultural.

a filosofia no tuvo un papel

muy importante dentro de la

cultura romana, a excepcion
del estoicismo, del que los romanos
admiraban su énfasis en la conduc-
ta virtuosa y en el deber. De ahi que
la amplia tradicién filoséfica que se
habia instaurado durante la Grecia
cléasica quedara al margen durante el
Imperio romano. En Atenas se siguié
engefiando filosofia, pero su influen-
cia fue muy escasa y no aparecieron
filésofos importantes hasta Plotino,
quien en el siglom d.C. fundé una im-
portante escuela neoplatén‘ica.

A lo largo del primer milenio de
nuestra era, la influencia de Roma
también se fue desvaneciendo, tanto
politica como culturalmente. El cris-
tianismo fue asimilado por la cultura
romana vy, tras la caida del imperio en
el siglo v, la Iglesia se convirtié en la
autoridad dominante en Europa oc-

cidental, poder que conservé duran-
te casi mil afios. Los griegos habian
entendido la filosofia como un ané-
ligis racional e independiente de la
doctrina religiosa, algo que no enca-
jaba con el cristianismo en auge. Se
consideraba que las preguntas acer-
ca de la naturaleza del universo y
sobre qué se entendia por vida vir-
tuosa ya hallaban su respuesta en
las Sagradas Escrituras, por lo que
ya no se consideraban temas abier-
tos a la discusién filosdfica.

Los primeros filbsofos cristianos,
como san Agustin de Hipona, inten-
taron integrar la filosofia griega y la
religion cristiana. Esta fue la princi-
pal tarea de la escolastica, una orien-
tacion filoséfica que aparecio en las
escuelas monégticas y era conocida
por su riguroso razonamiento dialec-
tico. Las obras de los filoésofos esco-
lasticos, como san Agustin, no fue

tanto una exploracién de preguntas
como «;hay un Dios?» o «itiene el
hombre un alma inmortal?» como
una busqueda de explicaciones ra-
cionales que justificaran el creer en
Dios y en el alma inmortal.

La Edad Oscura
El Imperio romano se fue reduciendo
hasta caer y Europa se hundio en lo
que se ha conocido como «Edad Os-
curay, durante la que desapareciola
mayoria de la cultura heredada de
Grecia y de Roma. La Iglesia osten-
taba el monopolio del aprendizaje y la
unica filosofia genuina que logrd so-
brevivir fue una forma de platonismo
considerada compatible con el cristia-
nismo y una traduccion de la Logica
de Aristoteles, elaborada por Boecio.
Sin embargo, la cultura estaba
floreciendo en el resto del mundo. En
concreto, China y Japdn vivieron una
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La «Casa
de la sabiduria» de
Bagdad afrae a sabios
de todo el mundo,
guienes comparten
y traducen ideas.

. 1014-1020

Avicena (Ibn Sina)
escribe su Kitab al-Shifa
(El libro de la curacion).

San Anselmo
escribe el
Proslogion.

10771078

La peste negra llega
a BEuropa v mata a
mas de una tercera
parte de la poblacién
del continente.

1341
1099

Los cruzados
cristianos toman
la ciudad santa
de Jerusalén.

1445

El aleman Johannes
Gutenberg inventa la
imprenta, lo que permite
una mayor difusion del
conocimiento.

Caida del Imperio
bizantino, el vestigio
del Imperio romano
en oriente, cuando los
turcos otomanos toman
Constantinopla, la capital.

1453

1492

Cristobal
Colon cruza el
Atlantico y llega
alas Indias
Occidentales.

edad dorada de la poesia y del arte,
en la que las filosofias orientales tra-
dicionales coexistieron pacificamen-
te con las religiones; en el territorio
que habia formado parte del impe-
rio de Alejandro Magno se respeta-
ba més el legado de Grecia que en
el resto de Furopa; y los académicos
drabes y persas tradujeron y preser-
varon la obra de los filésofos griegos
clésicos e incorporaron sus ideas a la
cultura islamica a partir del siglo vi,
A medida que el islam se exten-
dia hacia el este, por Asia, el norte
de Africa y Espafia, su influeicia
empezo6 a hacerse sentir en Furopa.
En el siglo xm, las ideas y las innova-
ciones del mundo islamico llegaban
ya hasta Bretafla y los académicos
europeos redescubrieron las mate-
mdticas y la filosofia griegas a tra-
vés del islam. La obra de Aristoteles,
concretamente, se recibid casi como

una revelacion e impulsd la reapari-
cién del pensamiento filoséfico en la
iglesia cristiana medieval. Sin em-
bargo, las autoridades eclesiasticas
recibieron con suspicacia a Arigto-
teles, a diferencia de a Platén, cuya
filogofia habia sido més facil asimi-
lar por el pensamiento cristiano va
que proporcionaba una explicacién
racional para creer en Dios v en el
alma inmortal. De todos modos, filo-
sofos cristianos como Roger Bacon,
santo Tomas de Aquino, Juan Duns
Scoto o Guillermo de Ockham, abra-
zaron con entusiasmo el nuevo aris-
totelismo y consiguieron convencer
a la Iglesia de su compatibilidad con
la fe cristiana.

Un nuevo racionalismo

Ademas de la filosofia que revitalizé
la Iglesia, el mundo isldmico también
introdujo una gran cantidad de cono-

cimiento tecnologico y cientifico en
la Europa medieval. En Persia, se re-
find el método cientifico de Aristote-
les hasta que alcanzd un gran nivel
de sofisticacién, y los avances en fi-
sica, medicina y, especialmente, as-
tronomia, socavaron la autoridad de
la Iglesia una vez llegaron a Furopa.

La reintroduccién del pensamien-
to griego v las nuevas ideas que con-
dujeron al Renacimiento en Europa
a finales del siglo xv impulsaron un
cambio de orientacién que provocod
que las personas acudieran antes a
la razén que a la fe para encontrar
respuestas. Hubo diferencias incluso
en el seno de la Iglesia, y humanis-
tas como Erasmo forzaron la Refor-
ma. Los propios filésofos dejaron de
preguntarse acerca del alma inmor-
tal y de Dios, y pasaron a reflexionar
sobre los problemas que planteaban
la ciencia y el mundo natural. m
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EN CONTEXTO
RAMA
Etica
ORIENTACION

Platonismo cristiano

ANTES

C.400 a.C. En Gorgias, Platén
argumenta que el mal no es
algo, sino la ausencia de algo.

Siglo IIIp.C. Plotino recupera
la vision del bien y del mal de
Platon.

DESPUES

€. 520 Boecio aplica la teoria
agustiniana del mal en su obra
La consolacion de la filosofia.

C. 1130 Pedro Abelardo
rechaza la idea de que no
hay cosas malas.

1525 Martin Lutero, el

fraile y tedlogo aleménﬁque
inspird la Reforma protestante,
publica Sobre el cautiverio del
albedrio, donde niega el libre
albedrio del ser humano.

DIOS NO

ES LA GAUSA

DEL MAL

SAN AGUSTIN DE HIPONA (354-430)

Los seres humanos
son seres racionales.

Para poder ser
racionales, necesitan
libre albedrio.

Esto significa que
deben poder escoger
entre el bien y el mal.

Por lo tanto, pueden
actuar bien o mal.

Dios no es la
causa del mal.

san Agustin le interesaba
especialmente el problema
del mal. Si Dios es comple-

tamente bueno y todopoderaso, ¢por
qué hay mal en el mundo? Para los
cristianos como san Agustin, ade-
més de para los fieles del judaismo
y del islam, esta era, y sigue siendo,
una cuestion fundamental, porque
convierte un hecho obvio en el mun-

do (la existencia del mal) en un argu- |

mento contra la existencia de Dios.
San Agustin responde con facili-
dad a una parte del problema. Cree
que, aungue Dios creé todo lo que
existe, no cred el mal, pues el mal no
es una cosa sino la ausencia o defi-
ciencia de algo. Por gjemplo, el mal del
ciego es que no tiene vista; y el de un
ladrén es que carece de honestidad.
San Agustin toma esta manera de
pensar de Platén y sus seguidores.

Una libertad esencial

Sin embargo, san Agustin aun debe
explicar por qué Dios ha creado un
mundo en el que son posibles estos
males, o deficiencias, naturales. Su
respuesta gira en torno a la idea de
que los seres humanos son raciona-
les. Argumenta que, para poder creal
criaturas racionales, como el ser hu-
mano, Dios tuvo que concederles li-
bertad de albedrio. El libre albedrio
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significa poder elegr, lo que incluye
escoger entre el bien vy el mal. Por este
motivo, Dios tuvo que dejar abierta la
posibilidad de que el primer hombre,
Adan, escogiera el mal en lugar del
bien. Segun la Biblia, esto es exacta-
mente lo que sucedid, ya que Adan
incumplit la orden divina de no co-
mer fruta del arbol del conocimiento.

De hecho, el discurso elaborado
por san Agustin no necesita la Bi-
blia para sostenerse. La racionalidad
consiste en la capacidad de evaluar
opcicnes por medio del razonamien-
to. El proceso sélo es posible cuan-
do hay libertad para escoger, lo que
incluye la libertad de escoger el mal.

Finalmente, San Agustin sugiere
una tercera solucion al problema, y
nos pide que observemos el mundo
como algo bello. Afirma que, aunque
el mal exista, este contribuye a un
bien general mayor que la ausencia
del mismo, asi como las disonancias
musicales pueden hacer més hermo-
sa una melodia o las zonas oscuras

aumentar la belleza de un cuadro.

Explicacion de los

males de la naturaleza
Desde la época de san Agustin de
Hipona, la mayoria de fildsofos cris-
tianos han abordado el problema del
mal basandose en alguno de los tres
enfoques que €l propuso; por el con-
trario, sus oponentes, como el fildso-
fo David Hume, han afirmado que se
trata de unos argumentos muy poco
solidos vy los han utilizado en contra
del cristianismo. Por ejemplo, decir
que la enfermedad es la ausencia de
salud parece un juego de palabras:
51, es cierto que la enfermedad puede
deberse a la ausencia de algo, pero el
sufrimiento del enfermo es absoluta-
mente real. Ademas, ¢como se expli-
can los males de la naturaleza, como
las plagas y los terremotos?

Paralos no creyentes, la existen-
cia del mal en nuestro mundo puede
seguir siendo una prueba de que no
hay un dios todopoderoso y bueno;
pero para los que creen en Dios, los
argumentos de san Agustin pueden
ser una buena explicacion. @

Lo mismo que
hacia a Adan cepaz
de obedecer a Dios
le hizo capaz de pecar.
San Agustin de Hipona

En un mundo sin mal, segin san
Agustin, los seres racionales no seriamos
libres de decidir nuestras conductas. Al
igual que Adéan v Eva, las elecciones
morales permiten la existencia del mal.

San Agustin de Hipona

Aurelio Agustin nacié el
afio 354 d.C. en Tagaste, una
pequefiia ciudad de provinciasg
en el norte de Africa, hijo de
madre cristiana y de padre
pagano. Se le educo en el arte
de la retdrica, gue ensefid en
su ciudad natal, en Cartago,
en Roma y en Milan, donde
ocupod un cargo prestigioso.
Durante un tiempo profeso
el maniqueismo, religion que
entiende el bien y el mal como
fuerzas duales que rigen el
universo, pero la influencia del
arzobispo Ambrosio de Milan
hizo que se sintiera atraido por
el cristianismo. El afio 386, tras
sufrir una crisis espiritual, se
convirtio. Abandond entonces
su carrera y se dedico a escribir
obras cristianas, casi todas de
elevada naturaleza filosdfica.
En el afio 395 fue nombrado
obispo de Hipona, en €l norte
de Africa, cargo que ocupd
hasta su muerte, a los 75 afios
de edad, durante el asedio y
el sagqueo a que los vandalos
sometieron dicha ciudad.

Obras principales

C. 388-395 Sobre el libre
albedrio.

C. 397-401 Confesiones.
C.413-427 Sobre la ciudad
de Dios.




EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Platonismo cristiano

ANTES

C.350A.C. Aristételes
plantea el problema de afirmar
la veracidad de una afirmacién
sobre el resultado de una accién
futura.

C.300A.C. El filésofo sirio
Jamblico afirma que lo que
puede conocerse depende de
la capacidad de quien conoce.

DESPUES

C. 1250-1270 Santo Tomas
de Aquino coincide con Boecio
en que Dios existe fuera del
tiempo, por lo que trasciende
la comprension humang.

C. 1300 Para Juan Duns Scoto,
la libertad humana se basa en la
libertad de actuacién de Dios, y
Dios conoce nuestras acciones
futuras y libres por su propio

albedrio inmutable, pero libre.

DIOS PREVE

NUESTROS

PENSAMIENTOS Y
NUESTRAS AGGIONES

ta. S8z}

R i o —

Dios vive en el
presente eterno. .

Puedonoir

al cine hoy.

Dios conoce el futuro
como si fuera el presente.

Dios sabe que
hoy iré al cine.

oecio fue un filosofo roma-
B no formado en la tradicion
platénica de la filosofia que
también era cristiano. Es famoso por
haber resuelto el dilema que habia
abrumado.a Aristételes: si Dios ya
sabe qué vamos a hacer en el futuro,
;cémo podemos decir que existe el
libre albedric?
La mejor manera de comprender
dicho dilema es imaginar una situa-
cién cualquiera de la vida cotidiana.

Por ejemplo, esta tarde puedo ir al
cine o puedo quedarme en casa es-
cribiendo. Al final, voy al cine. Sies
asi, es cierto ahora (antes de que su-
ceda) que iré al cine esta tarde. Sin
embargo, si ahora ya es cierto, pa-
rece gue, en realidad, no tengo la
opcién de quedarme en casa escri-
biendo. Aristételes fue el primero en
plantear el problema, pero no lo res-
pondio con claridad; parece pensal
que una frase como «iré al cine esta
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Immanuel Kant 164-171

tarde» no es ni verdadera ni falsa, o
almenog no en la misma medida que

«fui al cine ayern.

Un Dios mas alla del tiempo
Boecio se enfrenta a una interpre-
tacién mucho méas complicada del
mismo problema. Pensaba que Dios
lo sabia todo, no tan séle el pasado
y el presente, sino también el futu-
ro. Asi que, si voy a ir al cine esta
tarde, Dios ya lo sabe ahora. Por lo
tanto, pareceria que, en realidad, no
soy libre de escoger entre iralcine o

- |

Todo se conoce,
no por si mismo, sino
por la capacidad de
(uien conoce.
Boecio

T_

Boecio

escribir, porque eso entraria en con-
flicto con lo que Dios ya sabe.

Para resolver el problema, Boecio
afirma que una misma cosa puede
conocerse de distintas maneras en
funcién de la naturaleza del que co-
noce. Mi perro, por ejemplo, conoce el
sol s6lo como algo con unas cualida-
des que puede percibir mediante la
vista vy la piel. Una persona, en cam-
bio, también puede razonar sobre
queé tipo de cosa es €l sol, v quizéas
sepa que elementos lo componen, a
qué distancia esta de la Tierra, etc.

Boecio entiende el tiempo de una
manera parecida. Como vivimos en
un flujo temporal, sélo podemos co-
nocer los hechos como pasados (si ya
han sucedido), presentes (si estan su-
cediendo) o futuros (si han de pasar).
No podemos conocer el resultado de
lo que no es seguro que suceda en el
futuro. Por el contrario, Dios no existe
en un flujo temporal: vive en un pre-
sente eterno, y conoce lo que para
nosotros es pasado, presente y futu-
ro del mismo modo en que nosotros
conocemos el presente. Y asi comao el
hecho de que yo sepa que usted esta
sentado no interflere con su libertad

Anicio Boecio era un aristocrata
romano cristiano que nacié cuando
el Imperio romano ya se estaba
desintegrando y los ostrogodos
dominaban Italia. Quedé huérfano
a los siete afos de edad y se crid
con una familia aristocratica en
Roma. Recibié una extraordinaria
educacién y hablaba con fluidez el
griego, ademas de contar con un
vasto conocimiento de la literatura
v la filosofia griega y latina. Dedico
su vida a traducir y a comentar
textos griegos, sobre todo las obras
de Aristoteles sobre logica, hasta
que fue nombrado asesor principal
del rey ostrogodo Teodorico. Unos

AN |

La Filosofia v Boecio hablan del libre
albedrio, del determinismo y de la visién
divina del presente eterno en su influyente
obra La consolacion de Ia filosofia.

para levantarse, el conocimiento de
Dios de nuestras acciones futuras,
como si fueran presentes, no nos im-
pide ser libres.

Algunos pensadores actuales ar-
gumentarian que, como no he deci-
dido atin si iré al cine esta tarde, no
hay nada que conocer al respecto, por
lo que incluso un Dios omnisciente
no sabe, ni puede saber, si iré o no.

cinco anos después, Boecio fue
victima de intrigas cortesanas; se
le acusé falsamente de traicién y
fue condenado a muerte. Escribio
La consolacion de la filosofia, su
obra mas conocida, mientras
estaba en prision esperando

a ser ejecutado.

Obras principales

C. 510 Comentarios a las
«Categorias» de Aristoteles.
C.513-516 Comentarios a «Sobre
la interpretacién» de Aristdteles.
C.523-526 La consolacion

de la filosofia.
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EL ALMA Y EL
UERPO SON
DISTINTOS

AVICENA (980-1031)

EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Aristotelismo arabe

ANTES

C.4004.C. Platon afirma que
las sustancias del cuerpo y
de la mente son distintas.

Siglo IV 4.C. Aristételes
afirma que la mente es la
«forman del cuerpo.

C.800-950Dn.C. La cbra de
Aristételes se traduce al arabe
por primera vez.

DESPUES

1259-1273 Tomés de Aquino
adapta la explicacion aristotélica
de la mente y del cuerpo. o

1640 René Descartes defiende el 1
dualismo en sus Meditaciones.

1949 El dualismo es para Gilbert 1
Ryle, en El concepto de lo mental,
un «error de categorizaciony.

vicena, también conocido
como Ibn Sina, es sin duda
el filésofo mas importante

de la tradicién drabe y uno de los
mayores pensadores del mundo. Al
igual que sus predecesores, Al-Kindi
v Al-Farabi, y también que su suce-
sor, Averroes, Avicena se autopro-
clamo6 conscientemente como filéso-
fo, no como tedlogo del islam, ya que
escogid seguir la manera de pensar
griega y la via del razonamiento y
de la demostracién. En concreto, sé
consideraba seguidor de Aristételes
y sus principales obrag son enciclo-
pedias de filosofia aristotélica.

Sin embargo, estas obras trans-
miten la filosofia de Aristoteles pasa-
da por el tamiz del pensamiento de
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gi me vendaran los
ojos y me suspendieran
on el aire, sin tocar nada. ..

Por lo tanto, mi alma
1O 8s uln cuerpo, sino
algo diferente.

... no sabria gque

tengo un cuerpo.

Pero zabria que
vo, mi alma o
espiritu, existe.

Avicena, que las sintetiza. En algu-
nas doctrinas, como la idea de que el
universo ha existido siempre, Avice-
na sigue la opinién de Aristételes, a
pesar de que chocaba con la ortodo-
xla islamica; pero en otros aspectos
difiere radicalmente de la perspecti-
va aristotélica. Un ejemplo manifies-
to de ello es su explicacion de la rela-

cion entre mente (o alma) y cuerpo.
'3

La mente y el

cuerpo son distintos
Aristételes defiende que el cuerpo
¥ la mente de los seres humanos (y
de otros animales) no son dos cosas
(o «sustancias») diferentes, sino una
Unica unidad, y que la mente es la
(forman del cuerpo humano. Como

tal, es responsable de todas las ac-
tividades que puede llevar a cabo el
ser humano, incluso del pensamien-
to. Por ello, Aristoteles no cree posi-
ble gue nada pueda sobrevivir a la
muerte del cuerpo.

Por el contrario, Avicena, uno de
los «dualistasy més famosos en la
historia de la filosofia, opina que el
cuerpo v la mente son dos sustan-
cias distintas. Su mayor predecesor
en este aspecto fue Platdn, que en-
tendia la mente como una sustancia
independiente y atrapada en el cuer-
po. Platén creia que, al morir la per-
sona, la mente se libera de su prisién
¥ puede reencarnarse en otro cuerpo.

En su intento por demostrar la
naturaleza separada de la mente y »

Avicena

Ibn Sina, o Avicena, nombre con
que se le conoce en la tradicién
occidental, nacié el afio 980 en
un pueblo cerca de Bujara,
hoy en Uzbequistan. Aungque
escribié fundamentalmente en
arabe, el lenguaje del saber
en el mundo islamico, su lengua
nativa era el persa. Fue un nifio
prodigio que pronto supero a
sus maestros en légica, filosofia
y en medicina. Siendo todavia
adolescente, su prestigio como
médico llegd a oidos del emir
samanida Nuh ibn Mansur,
que le abrid las puertas de

su magnifica biblioteca.

Pasé su vida al servicio de
varios principes, como médico
y consejero politico. Comenzd
a escribir a los 21 afios y irmo
mas de 200 textos, sobre temas
tan diversos como mecanica de
los sdlidos, metafisica, fisiologia
animal o sintaxis arabe. Fallecid
durante una campana con Ala
al-Dawla, su patron, cuando sus
remedios para el célico fueron
manipulados, posiblemente
con mala intencion.

Obras principales

C.1014-1020 Libro

de la curacion.

C. 1015 Canon de medicina.
C. 1030 Indicaciones

y recordatorios.




el cuerpo, Avicena proyectd un ex-
perimento tedrico conocido como el
«hombre voladom. Este aparece en
forma de tratado en Sobre el alma,
en el Libro de la curacion, y tiene el
objetivo de deshacerse de todo co-
nocimiento que pudiera falsarse y
dejarnos unicamente con verdades
absolutas. Anticipa de manera ex-
traordinaria la muy posterior obra
de Descartes, el famoso dualista del
siglo xvi, que también tomo la deci-
sién de no creer en nada excepto en
lo que pudiera saber con seguridad.
Tanto Avicena como Descartes qui-
sieron demostrar que la mente, o el
alma, existe porque sabe que exis-
te; v eso la diferencia del cuerpo.

El hombre volador

Con el experimento del hombre vo-
lador, Avicena intenta averiguar gué
podemos saber si se nos priva de to-
dos nuestros sentidos v no podemos
recurrir a ellos en busca de informa-
cién. Nos pide que imaginemos que
acabamos de nacer, pero que ya con-
tamos con toda nuestra inteligencia.

También nog pide imaginar que tene-
mos los ojos vendados y estamos sus-
pendidos en el aire y con las extremi-
dades alejadas del cuerpo, por lo que
no podemos tocar nada. Supongamos
ahora gque no tenemos ninguna sen-
sacion. Sin embargo, sabemos que
existimos. Entonces, jqué somos? No
puede ser ninguna parte del cuerpo,
porque no sabemos que las tenemos.
El yo cuya existencia afirmamos no
tiene ni anchura, ni longitud ni pro-
fundidad. No fiene extensiéon ni enti-
dad figica. Y, si pudiéramos imaginar,
por ejemplo, una mano, no pensaria-
mos gue pertenece a ese yo que ya
sabemos que existe.

Por tanto, el alma, lo que soy, es
diferente del cuerpo o de cualguier
cosa fisica. Avicena defiende que el
experimento del hombre volador nos
permite ser conscientes y recordar
gque la mente existe como algo dis-
tinto y separado del cuerpo.

Avicena encuentra otras maneras
de demostrar que la mente no puede
ser algo material. Casi todas se ba-
san en el hecho de que el tipo de co-

La conversacion secreta
es un encuentro directo
entre Dios v el alma,
abstraida de toda
limitacion material.
Avicena

. |
nocimiento intelectual que alcanza la
mente no puede contenerse en nada
material. Bs facil ver como las partes
de objetos fisicos y con forma enca-
jan con la forma de los drganos sen-
soriales: la imagen de la pared que
veo se extiende sobre la retina de mi
ojo, vy cada parte de la pared corres-
ponde a una parte de la retina. Pero la
mente no es un érgano sensorial; lo
que conoce son definiciones, del tipo
«el hombre es un animal mortal y ra-
cionaln. Las partes de esta frase deben
asimilarse de una vez, juntas. Por lo
tanto, la mente no puede ser en abso-
luto parte del cuerpo, ni similar a él.

El alma inmortal

Avicena llega a la conclusion de que
la mente no se destruye al morir el
cuerpo y de que es inmortal. Esto no
contribuyd a que su modo de pensar
fuera aceptable para la ortodoxia mu-
sulmana, que cree que toda la perso-
na, cuerpo y mente, resucita y disfru-
ta de una vida mas alla de la muerte.
Por ello, por abandonar la idea cen-
tral isldmica de la resurreccion tras

El conocimiento médico de Avicena
era tan dilatado que le hizo obtener el
patrocinio real. Su Canon de medicina
influyé en las facultades de medicina
europeas hasta mediados del siglo xvir.
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Pero,
Jqueé soy?
Un ser pensante.
René Descartes

.

lamuerte, el gran tedlogo islamico del
siglo xi1 Al-Ghazali le ataco y le de-
claré hereje. Sin embargo, ese mismo
siglo la obra de Avicena se tradujo al
latin y su dualismo se hizo popular
entre los filosofos y los tedlogos cris-
tianos, a quienes gusté su interpre-
tacion de los textos de Aristételes, ya
que los hacia muy compatibles con la
idea de un alma inmortal.

El yo incuestionable
Unos 200 afios después, santo Tomas
de Aquino defendio una interpreta-
cion mas fiel del pensamiento aristo-
télico, en que mente y cuerpo estan
mucho mas unidos. Esta opinién fue
ampliamente aceptada por los tedlo-
gos de los siglos xviy xvii. No obstan-
te, en 1640, René Descartes recupe-
rd un dualismo mas préximo a Platon
que a Aristételes y con una argumen-
tacion muy similar a la de Avicena.
Descartes imagina que hay un
demonio que intenta confundirle so-
bre todo lo que es susceptible de ser
confundido. Se da cuenta de que lo

Luces del norte, de Philip Pullman,
Tecoge la idea de la antigua Grecia segin
la cual el alma de la persona, o daimon,
esta separada del cuerpo, v la presenta
en forma de animal independiente, como
Puede ser un gato.

unico sobre lo que no puede confun-
dirle es sobre su propia existencia.
Este yo es exactamente el mismo del
que tan seguro estd el hombre vo-
lador de Avicena. Y, como Avicena,
Descartes concluye que el «Yon, 0 el
alma, es completamente distinto al
cuerpo y que ha de ser inmortal.

El fantasma en la maguina
Una de las mayores refutaciones al
dualismo de Avicena y de Descartes
es el argumento que empled santo
Tomas de Aquino. El afirma que el
yO (ue piensa es el mismo que per-
cibe las sensaciones del cuerpo. Por
ejemplo, no observo el dolor en una
pierna del mismo modo que un mari-
nero observa un agujero en el casco
de su nave. El dolor me pertenece, del
mismo modoe que mis pensamientos
sobre la filosofia o sobre lo que quiero
para cenar.

Hoy en dia, casi todos los filéscfos
rechazan el dualismo mente-cuerpo,
sobre todo por el conocimiento cada
vez mayor que tenemos del cerebro.
A Avicenay a Descartes les interesa-
ba mucho la fisiologia v presentaron
explicaciones cientificas de activida-
des como el movimiento y la sensa-
cién. No obstante, en aquel momento
el proceso del pensamiento racional
era inexplicable con las herramientas

cientificas de que disponian. Ahora
podemos explicar con bastante pre-
cision los procesos cognitivos en dis-
tintas partes del cerebro; lo que no
estd tan claro es si eso significa que
podemos explicar el pensamiento sin
recurrir a un yo. Gilbert Ryle, influ-
yente filésofo britdnico del siglo xx,
caricaturizé el yo de los dualistas co-
mo «un fantasma en la maquinan, v
tratd de demostrar que podemos ex-
plicar cémo percibimos y funciona-
mos los seres humanos sin recurrir
a ese «fantasman que es el yo.

Hoy los fildsofos estan divididos
entre un pequenio grupo de dualistas;
un grupo mas numerosoe de pensado-
res para los que la mente no es mas
gue el cerebro; y una mayoria que co-
incide en gque el pensamiento es resul-
tado de la actividad fisica del cerebro,
pero que insiste en que hay una dife-
rencia entre la materia fisica del cere-
bro (la materia gris, las neuronas, etc.)
v el pensamiento que resulta de ella.

Muchos filésofos, especialmente
los del continente europeo, siguen
aceptando los resultados del experi-
mento de Avicena en cuanto a una
cuestion fundamental. Afirman que
demuestra que todos tenemos un yo
con una perspectiva del mundo en
primera persona, que las teorias cien-
tificas no consiguen explicar. m




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la religion

ORIENTACION
Platonismo-aristotelismo

ANTES

C.4000n.C. Agustin de Hipona
defiende la existencia de Dios
en base a nuestra comprension
de verdades inmutables.

1075 En su Monologion, san
Anselmo desarrolla la prueba

de la existencia de Dios de san

Agustin de Hipona.

DESPUES

Década de 1260 Santo
Tomés de Aquino rechaza el
argumento de san Anselmo.

1640 René Descartes utiliza
el argumento de san Anselmo
en sus Meditaciones. #

1979 Alvin Plantinga, filosofo
estadounidense, reformula el
argumento de san Anselmo
mediante una forma de légica
modal, con el fin de determinar
su veracidad. '

LA RAZON

T

PARA DEMOSTRAR LA
EXISTENGIA DE DIOS

SAN ANSELMO (1033-1109)

ntre los pensadores cristia-
E nos, la existencia de Dios es
cuestién de fe, pero durantela
Edad Media manifestaron un gran in-
terés en encontrar un argumento on-
tolégico que demostrara la existencia
de Dios. San Anselmo, un filésofo del
siglo 31 cuyo pensamiento se basaba
en la logica aristotélica, en el plato-
nismo y en su propia genialidad, de-
sarrollé el argumento ontolégico po-
siblemente mas conocido de todos.
San Anselmo imagina que habla
con un ignorante que niega la exis-
tencia de Dios (véase p. 81). Su argu-
mento se basa en la aceptacién de
dos premisas: la primera es que Dios
wes algo tan grande que nada mayor

Creemos que
el Sefior es algo tan
grande que nada mayor
puede ser concebido.
San Anselmo

puede ser concebidoy; v la segunda
es que la existencia es superior a la
no existencia. Al finalizar su argu-
mentacion, el ignorante se ve obliga-
do o bien a adoptar una postura con
la que se contradice a 51 mismo, o
bien a admitir la existencia de Dios.
El argumento fue aceptado por un
gran numero de destacados filosofos,
como René Descartes v Benedictus
de Spinoza, pero muchos otros toma-
ron partido por el ignorante. Gaunilo
de Marmoutiers, coetédneo de san An-
selmo, declard que ese mismo argu-

mento se podia utilizar para demos- &

trar que existe una isla maravillosa,
mayor que cualquier otra imaginable.
En el siglo xvm, Immanuel Kant objetd
que el argumento trataba la existencia
como si fuera un atributo, por lo que se
podria describir una chaqueta dicien-
do: «es verde, de lana y existen. Existir
no es lo mismo que ser verde: sila cha-
queta no existiera, no se la podria ca-
lificar de verde o hecha de lana.
Kant sostiene que san Anselmo
se equivoca también al afirmar quelo
gue existe en la realidad ademds de
en la mente es superior a lo que exis-
te solo en la mente, pero hay filésofos
que discrepan. ¢ Acaso no es sensato.
decir que un cuadro real es superior
al concepto mental que de &l teniael
pintor antes de empezar a trabajar? #




nda
ala

iga-
con
g, 6
i0s.

I un
fos,
>tus
ma-
nilo

rgu-
N0s-
0sa,
ble.
jetd
ncia
& se
ien-
istir
cha-
L ca-

Imo
1elo
5 de
K15~
ofos
sato
>rior
fael
7 @

. 2z s i
véase también: Platén 50-65 » San Agustin de Hipona 72-73 = Santo Tomds
de Aquino 88-95 @ René Descartes 116-123 « Benedictus de Spinoza 126-129

\

_ San Anselmo |

JAceptas que, s1 Dios existe,
ha de ser «tan grande que nada
mayor pueda ser concebidon?

;JAceptas que aquello «tan \
grande que nada mayor puede ser I
concebidoy existe en tu mente?

Si, en mi mente.
Peronoen la
realidad.

[\

51, supongo. Un
helado en la mano es
mejor que un helado
en la imaginacion.

Por lo tanto, si aquello «tan 1 Y
grande que nada mayor puede ser ?
concebidoy existe sélo en tu mente, g
no es tan grande como si existiera ;;

también en la realidad.

Si, es cierto. Lo
que existe realmente
seria mayor.

Por lo tanto, /dices ahora

que hay algo mayor que aquello

«tan grande que nada mayor
puede ser concebidon?

Eso no tiene
sentido alguno.

Exactamente. Y el tinico
modo de resolver la contradiceion %
es aceptando la existencia de Dios
(aquello «tan grande que nada mayor !
puede ser concebidon), tantoen el J
pensamiento como en la realidad.

El argumento ontoldgico
de san Anselmo fue escrito
entre 1077 y 1078, pero fue
Immanuel Kant quien lo

.l llarné asi en 1781.

San Anselmo

San Anselmo de Canterbury
nacié en Aosta (Italia) en 1033.
Hacia los veinte afios de edad,
ingreso en el monasterio de
Bec (Francia) para estudiar con
Lanfranco, el eminente légico,
gramatico y comentarista de
la Biblia. En 1060, Anselmo
se convirtio en monje en Bec,
a continuacion fue nombrado
prior y, finalmente, abad en el
afio 1078. Viajé a Inglaterra y en
1093 fue nombrado arzobispo
de Canterbury, a pesar de sus
alegaciones de mala salud y
de escasa habilidad politica.
Su defensa de la libertad de la
Iglesia ante el poder real le hizo
entrar en conflicto con los reyes
anglonormandos Guillermo II
y Enrique L. Estas disputas le
forzaron a sufrir dos periodos de
exilio, durante los que visit6 al
papa para presentar la situacion
de la iglesia inglesa y para pedir
que se le liberara del cargo. Al
final, se reconcilié con Enrique I
y fallecié en Canterbury a los
76 atios de edad.

Obras principales

1075-1076 Monologion.
1077-1078 Proslogion.
1080-1086 De casu diaboli
(La caida del diablo).
1095-1098 Cur Deus Homo
(Por qué Dios se hizo hombre).



- EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la religion

ORIENTACION

 Aristotelismo arabe

ANTES

. Década de 1090 Al-Ghazali

(Algazael) lanza un ataque
contra los fildsofos aristotélicos
islamicos. :

Década de 1120 Avempace
instaura la filosofia aristotélica
en al-Andalus.

DESPUES .
1270 Santo Tomés de Aguino
reprueba a los averroistas por
aceptar verdades contradictorias
de la filosofia aristotélica y del
cristianismo.

Década de 1340 Moisés de
Narbona publica comeritarios
sobre la obra de Averroes.

1852 El filosofo francés Ernest

Renan publica un estudio sobre
Averroes que ejerce una gran

influencia sobre el pensamiento

politico isldmico actual.

RVERROES (1126-1198)

LA
RELIGION NO SON
INCOMPATIBLES

verroes era un estudioso del
A derecho vy ejerci6 como cadi
(juez musulman) durante la
dinastia almohade, uno de los regi-
menes musulmanes mas estrictos de
la Edad Media. Sin embargo, dedica-
ba las noches a comentar la chra de
un antiguo filésofo pagano, Aristote-
leg. Uno de los lectores méas avidos de
estos comentarios no era otro que el
califa almohade Abu Yagqub Yusuf.
Averroes reconcilia la religién
con la filosofia por medio de una teo-
ria jerarquica de la sociedad. Piensa
que tan sélo la élite educada es ca-
paz de pensar filoséficamente, por lo

que todos los deméas tienen la obli-
gacién de aceptar literalmente las
ensefianzas coranicas. Averroes no
cree que el Cordn presente una expli-
cacién precisa del universo si se en-
tiende literalmente, pero afirma que
es una aproximacion poética a la ver
dad v que eso es lo méas que pueden
llegar a entender los no educados.
Sin embargo, Averroes cree que
las personas educadas tienen la obli-
gacion religiosa de utilizar el razona-
miento filoséfico. Defiende que, si el
razonamiento demuestra que €l senti-
do literal del Coran es falso, el texto ha
de «interpretarsey; es decir, se ha de

Aceptamos que el Coran es verdad.

Pero esg posible demostrar que r ‘
algunas partes son falsas.

El texto es una
verdad poética, y ha
de interpretarse mediante
el razonamiento filoséfico.
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Los filésofos creen que
las leyes religiosas son un
arte politico necesario.
Averroes

descartar el sentido obvio de las pa-
labras y, en su lugar, aceptar la teoria
cientifica demostrada por Aristételes.

El intelecto inmortal

Averroes estd dispuesto a sacrificar
algunas de las doctrinas islamicas
ampliamente aceptadas a cambio de
mantener la compatibilidad entre fi-
losofia y religién. Por ejemplo, casi
todos los musulmanes creen que el
universo tuvoe un principio, pero Ave-
rroes coincide con Aristdteles en la
idea de que siempre ha existido, y
afirma que no hay nada en el Coran
que contradiga esta postura. Sin em-

: Averroes

bargo, le cuesta mas integrar en un
universo aristotélico la resurreccion
de los muertos, un precepto islami-
co bésico. Averroes acepta que debs-
mos creer en la inmortalidad personal
vy que quienguiera que la niegue es
un hereje que merece la muerte. No
obstante, adopta una postura distinta
ala de sus predecesores y afirma que
el tratado de Aristételes Sobre el alma
no dice que el alma del ser humano
sea Inmortal. Segun la interpretacion
de Averroes, Aristoteles afirma que
la humanidad es inmortal sélo gra-
cias a un intelecto comun. Averroes
parece decir que hay verdades que
el hombre puede alcanzar y que son
validas para siempre, pero que las
personas, como individuos, perecen
cuando el cuerpo muere.

Averroistas posteriores

Los musulmanes coetaneos de Ave-
rroes desdefiaron su defensa de la fi-
losofia aristotélica (aungue sélo fuera
para una élite), pero su obra, tradu-
cida al hebreo v al latin, ejercié una
tremenda influencia durante los si-
glos xm y x1v. Los estudiosos que de-
fendian las posturas de Aristételes y

Averroes nacio en 1126 en Cérdoba,
que en aguel momento formaba
parte del territorio de al-Andalus.
Descendiente de una familia de
distinguidos estudiosos de las
leyes, estudié derecho, ciencia

y filosofia. Su amistad con otro
médico v filésofo, Thn Tufail, le
llevd a conocer al califa Abu Yagqub
Yusuf, quien nombré a Averroes
cadi y, posteriormente, médico de
la corte. Abu Yaqub compartia con
Averroes el interés por Aristételes
v le encargd que escribiera una
serie de comentarios sobre su obra,
pero destinados a no especialistas,
como €l. A pesar de que la postura

de Averroes recibieron el nombre de
averroistas, entre ellos se contaban
eruditos judios, como Moisés de Nar-
bona, v latinos, como Boecio de Dacia
o Sigerio de Brabante. Los averrois-
tas latinos aceptaban la interpreta-
cién de Averroes de la obra de Aristé-
teles como la verdad segtn la razon,
pese a que también afirmaban toda
una serie de «verdades» cristianas
aparentemente contradictorias. Se
ha dicho de ellos que defendian una
«doble verdad», pero su postura es
mas bien que la verdad es relativa al
contexto del estudio. m

Algunos musulmanes, en el siglo xi,
consideraban que la filosofia no era un
objeto de estudio legitimo, pero Averroes
afirmé que era fundamental para entender
la religion de manera critica y filosofica.

de los almohades cada vez era
mas liberal, la poblacién empezo
a desaprobar la heterodoxa
filosofia de Averroes y la presion
llevé a la prohibicién de su obra
v a su exilio en 1195. Finalmente,
dos afios después se le perdono
v regresé a Cordoba, pero fallecio
al ano siguiente.

Obras principales

1178 Tratado decisivo.
1180-1184 Refutacién de la
refutacion.

C. 1186 Comentario mayor al libro
«Sobre el alma» de Aristdteles.
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la religion

ORIENTACION
Aristotelismo judio

ANTES

C.400 n.C. El filésofo Pseudo
Dionisio funda la tradicion de la
teologia negativa cristiana, que
afirma que Dios es no ser, pero
maAs que ser.

Década de 860 Juan Escoto
Erigena sugiere que Dios crea
el universo a partir de la nada
que es el mismo.

DESPUES

Década de 1260 Santo Tomés
de Aquino modera la teclogia
negativa de Maiménides en
su Summa Theologica.

Principios del siglo XIV
El Maestro Eckhart desarrolla
su teologia negativa.

1840-1850 Seren Kierkegaard
manifiesta que es imposible
presentar cualquier forma de
descripcién externa de Dios.

DIOS NO TIENE
RIBUTOS

AT

MOISES MAIMONIDES (1135--1204)

aimdnides escribid sobre
temas talmudicos (en he-
breo) v acerca del pensa-

miento de Aristételes (en rabe). En
ambas areas, una de sus preocupa-
ciones principales fue la de evitar la
concepcién antropomorfica de Dios,
es decir, que no se viera a Dios como
si fuera un ser humano. Para Mai-
monides, el peor de los errores es en-
tender la Tora (la primera parte de la
Biblia judia) como una verdad literal
v pensar que Dios es algo material.

Defiende que quien lo piense ha de
ser excluido de la comunidad judia.
Sin embargo, en la Guia de perplejos
Maimédnides lleva esta idea al extre-
mo vy da lugar a una forma de pensa-
miento conocido como «teologia ne-
gativan, que ya existia en la teologia
cristiana y que se centra en descri-
bir a Dios solamente en términos de
lo gue no es.

Dios, segin Maimoénides, no po-
see atributos y no podemos decir
verdaderamente que sea «bueno» o

Los atributos son...

...0 accidentales.

Pero Dios no tiene
accidentes.

Dios no tiene
atributos.

..0 esenciales.

Los atributos esenciales
definen.

Pero Dios es
indefinible.
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poderoson. Esto es asi porque un
atributo es o bien accidental (capaz
de cambio) o bien esencial. Uno de
mis atributos accidentales es, por
gjemplo, que estoy sentado; otros,
que tengo canas y una nariz larga.
gin embargo, continuaria siendo en
esencia lo que S0y aundque estuviera
en pie, fuera pelirrojo y minariz fuera
chata. Ser humano, es decir, ser un
animal racional y mortal, es mi atri-
buto esencial: define lo que soy. Por
lo general, acepta que Dios no tiene
atributos accidentales porque es in-
mutable. Ademas, afirma Maimdéni-
des, tampoco puede tener atributos
esenciales, pues serian definitorios
y Dios es indefinible. Por tanto, Dios
no tiene atributos.

Hablar de Dios

Maimoénides defiende que podemos
decir cosas acerca de Dios, pero que
deben entenderse como explicacio-
nes de sus acciones, mas gue de lo
que es. La mayoria de discusiones
de la Tord deberian entenderse asi.
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Cuando el intelecto
contempla la esencia de
Dios, la aprension se torna
en incapacidad.
Maimoénides

Por lo tanto, cuando nos dicen que
«Dios eg un creador», debemos enten-
der que lo que se afirma es aquello
cue Dios hace, no qué es. Si pensa-
mos en la frase «Juan es un escritory,
normalmente entenderiamos que esa
es la profesion de Juan. Sin embargo,
Maiménides nos pide que pensemos
solo en lo que ya se ha hecho: en este
caso, Juan ha escrito palabras, pero
lo que ha escrito no nos dice nada
sobre élL

Maimédnides también acepta que
las afirmaciones que parecen atri-
buir cualidades a Dios pueden en-
tenderse si se toman como dobles
negaciones. «Dios es poderoson de-
beria entenderse como que Dios no
es impotente. Imaginemos un juego
en el que yo piense en una cosa y le
digo qué no es (no es grande, no es
1ojo...) hasta que usted adivina de
qué se trata. La diferencia, en el caso
de Dios, es que solo disponemos de
las negaciones como guia: no pode-
mos decir qué es Dios. &

El Mishné Tora fue una compilacion
completa de la Ley Hebrea Oral escrita
por Maimoénides en hebreo llano para que
«jovenes y mayoresy pudieran conocer
y entender todas las practicas judias.

Moisés Maimonides

Moisés Maimoénides (también
conocido como Rambam) nacié
en Cordoba en 1135 en el seno
de una familia judia. Tuvo una
infancia muy rica en influencias
multiculturales: se educo en
hebreo y arabe y su padre, un
juez rabinico, le ensend la ley
judia en el contexto musulman
de al-Andalus. Su familia tuvo
que huir de al-Andalus cuando
la dinastia bereber almohade
asumio el poder en 1148 y vivio
de forma némada hasta que se
asento, primero en Fez (ahora
en Marruecos) y luego en El
Cairo. Los apuros econémicos
de su familia condujeron a
Maimoénides a formarse como
médico. Gracias a su habilidad,
logrd ser nombrado médico real
en tan solo unos anos. También
ejercio de juez rabinico, aunque
consideraba que no era correcto
aceptar ningun pago por esta
actividad. Se le reconocié como
cabeza de la comunidad judia
de El Cairo en 1191 vy, tras su
muerte, su tumba se convirtié
en un lugar de peregrinaciéon
para los judios.

Obras principales

1168 Comentario sobre
la Mishna.

1168-1178 Mishné Tora.
1190 Gufa de perplejos.



EN COI\_ITEXTO
RAMA
Filosofia musulmana

ORIENTACION
Sufismo

ANTES
610 El profeta Mahoma
funda el islam.

644 Ali i_bn Abi Talib, primo
y sucesor de Mahoma, es
nombrado califa.

Siglo X La interpretacion

mistica que Ali hace del Coran

pasa a ser la base del sufismo.
DESPUES

1273 Los seguidores de Rumi

fundan la orden sufi mevlevi.

1925 Tras la instauracion de
una republica turca secular,
la orden mevlevi se prohibe.
‘Continua siendo ilegal hasta
1954, afio en que finalmente se
le concede el derecho de actuar
en determinadas ocasiones.

Actualidad La obra de Rumi
sigue traduciéndose a diversos
idiomas en todo el mundo.

NO LLORES.
TODO LO QUE
PIERDAS REGRESARA

DE OTRA FORMA

YALAL AD-DIN MUHHAMAD RUMI (1207-1273)

mistica v estética del Cordn, | orientales de Persia a Anatolia, a me-

habia formado parte del islam | diados del siglo xut El concepto suff
desde su fundacion en el siglo vi, aun- | de la unién con Diog a través del amor
que no siempre habia sido aceptado | cautivo su imaginacién y, a partir
por los estudiosos musulmanes tra- | ahi, desarrolld una versién del sufis
dicionales. Yalal ad-Din Muhammad | mo que pretendia explicar la relacion
Rumi, més conocido sencillamente | del hombre con lo divino.
como Rumi, crecié en la ortodoxia Rumi se convirtié en profesor de
musulmana y establecié contacto con | una orden sufi y, como tal, crela g
el sufismo por primera vez cuando su | era mediador entre Dios y el hombre.

E 1 sufismo, una interpretacién | familia se trasladd desde los limite
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Véase también: Siddharta Gautama 30-33 » Avicena 76-79 = Averroes 82-83 =
Hejime Tanabe 244-245 » Armne Naess 282-283

Los derviches girovagos danzan
como parte de la ceremonia suff Sema.
La danza representa el viaje espiritual
del hombre que gracias al amor va de
la ignorancia a la perfeccion.

Contrariamente a la practica musul-
mana general, diomas énfasis al dhikr
(oracién o letania ritual) que al anéa-
lisis racional del Coran para obtener
orientacion divina, v llegd a ser cono-
cido por sus revelaciones en éxtasis.
Crefa que su labor consistia en trans-
mitir las visiones que experimentaba,
asi que las escribié en forma de poe-
sias. Una de las bases de su filosofia
visionaria es la idea de que el univer-
50, v todo lo que hay en él, es un flujo
de vida eterno en el que Dios es una
presencia también eterna. El hombre,
como parte del universo, forma parte
del continuo y el objetivo de Rumi es
explicar el lugar que ocupamos en él.

Rumi cree que el hombre es un
nexo entre el pasado y el futuro en el
proceso continuo de vida, muerte y
renacimiento, visto tal proceso nd co-
mo un ciclo, sino como progresién de
una forma a otra hasta la eternidad.
La muerte y el deterioro son una par-
te inevitable del flujo continuo de la
Vida, pero cuando algo deja de exis-
tir en una forma, renace en otra. Por
tanto, no debemos temer a la muer-
te y tampoco llorar las pérdidas. Sin

embargo, para poder asegurarnos de
crecer en nuestro paso de una forma
a otra, debemos hacer un esfuerzo
por desarrollarnos espiritualmente y
entender la relacién entre el hombre
y Dios. Rumi cree que esta compren-
sidén procede de la emocidn, no de la
razon; de una emocién intengificada
por la musica, las canciones y el baile.

El legado de Rumi

Los elementos misticos de las ideas
de Rumi supusieron una inspiracién
para el sufismo e influyeron ademads
en el islamismo tradicional. Resulta-
ron igualmente cruciales a la hora de
convertir a gran parte de Turcquia del
cristianismo ortodoxo al islam. Sin
embargo, este aspecto de su pensa-
miento no tuvo mucha aceptacién en
Europa, donde imperaba el raciona-
lismo. No obstante, en el siglo xx sus
ideas alcanzaron gran popularidad
en Occidente, sobre todo porque su
mensaje de amor coincidid con los
valores de la Nueva Era durante la dé-
cada de 1960. Seguramente, su mayor
admirador en el siglo xx fuera el poeta
y politico Muhammed Igbal, asesor
de Muhammad Ali Jinnah, que de-
fendié un estado islamico en Paquis-
téan durante la década de 1930. m

Mori como mineral y
me converti en una planta;
mori como planta v ascendi
a animal; mori como animal
y fui hombre.

Yalal ad-Din Rumi

Yalal ad-Din
Muhammad Rumi

El erudito Yalal ad-Din Rumi,
también conocido bajo el
nombre de Mavlana (Nuestro
Guia) o sencillamente Rumi,
nacié en Balj, una provincia
persa. Cuando las invasiones
mongolas amenazaron dicha
region, su familia se asento
en Anatolia (Turguia), donde
Rumi conocid a los poetas
persas Attar y Shams al-Din
Tabrizi. Decidié dedicarse
al sufismo y escribio miles de
versos de poesia arabe y persa.
En 1244 se convirtio en el
shaij (maestro) de una orden
sufi y enseno su interpretacion
mistico-emocional del Coran,
asi como la importancia de la
musica y de la danza en las
ceremonias religiosas. Tras
su muerte, los seguidores de
Rumi fundaron la orden sufista
mevlevi, también llamada
de los derviches girovagos,
que llevan a cabo una danza
caracteristica en la ceremonia
de la Sema, una forma de dhikr
Unica de esta secta.

Obras principales

Mediados del siglo XIII
Coplas espirituales.

La obra de Shams de Tabriz.
En lo que hay en ello.

Siete sesiones.
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EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Aristotelismo cristiano

ANTES
C. 340 a.C. Aristételes dice
que el universo es eterno.

C.540Dp.C. Juan Filépono
sostiene que el universo tiene
que haber tenido un principio.

Décadas de 1250 y 1260
Tedlogos franceses adoptan
el argumento de Filépono.

DESPUES

Década de 1290 Enrique de

Gante, filosofo francés, afitma
que el universo no puede haber
existido siempre.

1781 Immanuel Kant dice poder
demostrar tanto que el universo
ha existido siempre como que no.

1931 Para explicar el origen del
universo, el cientifico y sacerdote
belga Georges Lemalitre propone
la teoria del big bang.

Santo Tomas de Agquino

n la actualidad continda la

division de opiniones entre

aquellos gue sostienen que
el universo tuvo un principio y quie-
nes opinan que siempre ha existido.
Hoy tendemos a recurrir a la astro-
nomia y a la fisica en busca de res-
puestas, pero, en el pasado, era una
pregunta que ocupaba tanto a filo-
sofos como a tedlogos. La respuesta
que aporto el fllésofo v fraile catdlico
Tomas de Aquino, el méas famoso de
todos los filosofos cristianos medie-
valeg, resulta especialmente intere-
sante. Aun es una manera plausible
de pensar sobre el problema y tam-
bién nos dice mucho de coémo este fi-
l6sofo combind la fe y el razonamien-
to filogdfico, a pesar de las aparentes
contradicciones entre ambos.

La influencia de Aristételes
La figura central dentro del pensa-
miento de santo Tomas de Aquino es
Aristoteles, el antiguo filésofo griego
cuya obra fue intensamente estudia-
da por los pensadores medievales.
Aristételes estaba seguro de que el
universo siempre habia existido y de
que siempre habia albergado distin-
tog elementos, desde objetos inani-
mados, como las rocas, hasta espe-
cies vivas como log seres humanos,

Santo Tomas de Agquino nacio
en 1225 en Roccasecca (Italia).
Se formo en la Universidad de
Néapoles y luego tomé el habito
dominico (una nueva orden de
frailes muy intelectual), en contra
de los deseos de su familia. Como
novicio, estudié en Paris y también
en Colonia, junto al gran teélogo
aristotélico aleméan Alberto el
Grande. Regreso a Paris, donde
se convirti6 en profesor de teologia
antes de partir para ensefar por
toda Italia durante diez afios. Se
le ofrecid entonces un segundo
periodo como maestro en Paris,
algo muy poco habitual.

los perros o los caballos. Proclamaba
ue el universo cambia y se mueve,
y eso so6lo puede ser consecuencia
del cambio v del movimiento. Por lg
tanto, no es posible que hubiera un
primer cambio o movimiento: el uni-
verso ha tenido que estar cambiando
y moviéndose siempre.

Los grandes filésofos arabes Avi-
cena y Averroes se mostraton dis-
puestos a aceptar la postura de Aris-
tételes, a pesar de que contradecia la
ortodoxia musulmana. Sin embargo,
los pensadores medievales judios y
cristianos tuvieron mas dificultades
para aceptar esta idea, pues soste-
nian que, segun la Biblia, el universo
tenia un principio, por lo que Aristé-
teles tenia que estar equivocado: el
universo no habia existido siempre.
Sin embargo, sera algo que se debia
aceptar como cuestién de fe o podia
refutarse mediante el razonamiento?

Juan Filépono, un escritor cristia-
no griego del siglo vi, creia haber en-
contrado un argumento que demos-
traba que Aristdteles se equivocaba
v que el universo no habia existido
siempre. Varios pensadores copiaron
v desarrollaron su razonamiento en
el siglo xm porque necesitaban ha-
llar algn error en el razonamiento
aristotélico para poder proteger las

En 1273 experimento lo que se
ha considerado tanto una especie
de visién como un posible ictus,
tras lo que dijo que lo que habia
hecho hasta entonces «no era
mas que paja» y ya no volvio a
escribir mas. Falleci6 a la edad
de 49 afios v la iglesia catolica
le canonizé en 1323.

Obras principales

1256-1259 Cuestion disputada
sobre la verdad.

C. 1265-1274 Summa Theologica.
1271 Sobre la eternidad

del universo.
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véase también: Aristételes 56-63 = Avicena 76-79 = Averroes 82-83 = Juan Filépono 332 = Juan Duns Escoto 333 =
Pedro Abelardo 333 = Guillermo de Ockham 334 » Immanuel Kant 164-171

Santo Tomas de Aquino aparece
flanqueado por Aristételes y Platén en
El triunfo de Santo Tomds de Aquino.
Se consideraba que su comprension de
la filosofia antigua era superior a la
de Averroes, que yace a sus pies.

ensefianzas de la Iglesia. Su linea de
argumentacion era particularmente
aguda puesto que, aungue partia de
la idea sobre el infinito que tenia el
propio Aristételes, luego la utilizaban
en contra de su concepcion del uni-
verso como algo eterno.

Una infinidad de humanos

Segun la concepcién de Aristételes,
el infinito es aquello que no tiene li-
mites. Por ejemplo, la secuencia nu-
mérica es infinita porque por cada
numero, hay otro que le sigue. Del
mismo modo, el universo ha efisti-
do durante un tiempo infinito, porque
por cada dia, siempre hay uno ante-
rior. Sin embargo, en opinién de Aris-
tételes, es una infinidad «en poten-
clan, pues esos dias no coexisten al
mismo tiempo; un infinito «realy, en
el que un nimero infinito de cosas
existe al mismo tiempo, es imposible.

Aristoteles
dice que el universo
ha existido siempre.

El mundo tuvo un principio,
pero Dios pudo haberlo creado
de tal modo que gue existiera
eternamente.

La Biblia N
dice que el universo %

no ha existido siempre. ﬁ

Por el contrario, Filépono v sus se-
guidores en el siglo xiu piensan que
este argumento presenta problemas
que Aristételes no habia detectado.
Sefialan que crefa que todos los se-
res vivos que hay en el universo han
existido siempre. Si esto fuera cier-
to, dicen, significaria que ya habia
un numero infinito de seres huma-
nos cuando nacié Sécrates, porque si
siempre han existido, ya existian en-
tonces. Sin embargo, desde la época
de Socrates han nacido muchos seres
humanos, por lo que el numero de
seres humanos nacidos hasta ahora
ha de ser mayor que el infinito. Pero
nada puede ser mayor que el infinito.

Ademas, afiaden estos escritores,
los pensadores cristianos creen que
el alma es inmortal. Siestoesasiy
ya ha existidoun nimero infinito de
seres humanos, tiene que haber un
numero infinito de almas en la actua-
lidad. Por lo tanto, hay un infinito real
de almas, no un infinito en potencia;
y Aristételes defendid que el infinito
real es imposible.

Gracias a estos dos argumentos,
que parten de los principios del pro-

pio Aristételes, Filopono v sus segui-
dores estaban seguros de haber de-
mostrado que el universo no puede
haber existido siempre. Aristdteles,
pues, se equivocaba: el universo no
es eterno, y eso encaja perfectamen-
te con la doctrina cristiana segin la
cual Dios creé el mundo.

Santo Toméas de Aquino desoye
este razonamiento. Sefiala que, aun-
que el universo puede haber existi-
do desde siempre, especies como el
ser humano y otros animales pueden
haber tenido un principio, por lo que »

7

Nunca ha habido

una era en que no
hubiera movimiento.
Aristételes




Dios pudo haber
creado el universo sin
seres humanos, y luego
crearlos a ellos.
Santo Tomas de Aquino

las distintas objeciones presentadas
por Filépono y sus seguidores pue-
den salvarse. A pesar de su defensa
del razonamiento aristotélico, Aqui-
no rechaza la afirmacion de Aristé-
teles de que el universo es eterno, ya

que la fe cristiana dice lo contrario;

sin embargo, no piensa que la postu-
ra de Aristoteles sea ilogica. Aligual
que Filopono y sus seguidores, de-
sea demostrar que el universo tuvo
un principio, pero también que el
razonamiento aristotélico no tiene
fallos. Afirma que sus contempora-
neos cristianos han confundido dos
cuestiones muy distintas: una cosa
es que Dios creara el universo y otra
que el universo tuviera un principio.
Santo Tomés de Aquino demuestra
que, de hecho, la postura de Aristo-
teles segun la cual el universo siem-
pre ha existido, podria ser cierta in-
cluso si también es cierto que Dios
creo el universo.

Crear lo eterno

Santo Tomés de Aquino se aleja de
Filépono v de sus seguidores e ingis-
te en que aungue el universo tuvo un
principio, tal y como dice la Biblia, no

es una verdad necesaria (innegablg)
segun la logica. Todos aceptan que
Dios cred el universo con un prin-
cipio, pero podria haber creado ung
eterno. 5i algo es creado por Diog,
ese algo le debe a él toda su existen-
cia, pero eso no significa que hubierg
necesariamente un tiempo en que ng
existiera en absoluto. Por lo tanto, eg
posible creer en un universo eterng
creado por Dios.

Santo Tomas de Aquino lo ilus-
tra con un ejemplo. Supongamos que
un pie deja una huella en la arena y
que esta ha estado ahi desde siem-
pre. Aunque nunca hubiera habidg
un momento en que la huella no es-
tuviera ahi, aun reconoceriamos gl
pie como la causa de la huella: sino
fuera por el pie, no habria huella.

Santo Tomas y la sintesis

Los historiadores dicen, a veces, que
santo Tomas de Aquino «sintetizéy
el cristianismo y la filosofia aristo-
télica como si hubiera adoptado log
fragmentos que més le convenian de

cada uno y los hubiera mezclado. En

realidad, para santo Tomés de Aqui-
no, como para la mayoria de cristia-
nos, se deben aceptar todos los pre-

ceptos de la Iglesia, sin excepciénni

enmienda. Sin embargo, fue un pen-
sador excepcional porque crefa que,
entendido correctamente, Aristote-

les no contradecia las ensefianzas |

cristianas. La cuestion de si el uni-
verso ha existido siempre o no esla

excepcion que confirma laregla. En

este caso concreto, opina que Aris-
toteles se equivocaba, perono en su
razonamiento ni en sus principios.
Es posible gue el universo hubiera
existido realmente desde siempre,

Santo Tomas creia en la creacion
como cuestion de fe, aunque afirmaba
que ciertos elementos del cristianismo
podian demostrarse racionalmente
v que la Biblia v la razén no tenfan
por qué ser contradictorias.
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Aristételes ereia gue el universo era infinito, va que a
cada hora y diale sucede ofro. Santo Toméas no estaba de
acuerdo porque crefa que el universo tuve un principio,

pero su respeto por la filosofia aristotélica le llevd a
argumentar que Aristételes pudo haber tenido razon.

por lo que sabian los antiguos filéso-
fos. Lo que sucede es que Aristéte-
les no pudo acceder a la revelacién
cristiana, por lo que no tenia modo
de saber que no habia sido asi. Santo
Toméas de Aquino cree que hay va-
rias de las doctrinas cristianas fun-
damentales que los antiguos filoso-
fos no conocieron y no podian haber
conocido, como la creencia de que
Dios es una trinidad y que uno de
los elementos de la misma, el Hijo, se
hizo hombre. No obstante, en su opi-
nion, si los hombres razonan correc-
tamente no pueden llegar a ninguna
conclusién que contradiga la doctri-
na cristiana. Esto es porque la razéon
humana v las ensefianzas cristianas
tienen el mismo origen, Dios, por lo
que nunca pueden contradecirse.
Santo Tomas de Aquino ensefno
en conventos y en universidades en
Francia e Ttalia, y la idea de que la
Iazén humana no podia entrar riinca
en conflicto con la doctrina cristia-
na le enfrenté intensamente con sus
contemporaneos, especialmente con
aquellos especializados en ciencias,
que en aquel momento procedian de
la obra de Aristételes. Santo Toméas
de Aquino acusaba a sus colegas de
aceptar ciertas posturas como cues-

tién de fe, por ejemplo que todos te-
nemos un alma inmortal, pero man-
tener al mismo tiempo que la razén
era capaz de demostrar la falsedad
de las mismas.

Coémo adguirimos
conocimiento

Santo Tomés de Aquino mantiene
estos principios a lo largo de toda su
obra, pero se hacen especialmente
evidentes en dos areas principales
de su pensamiento: su explicacién
acerca de cémo adquirimos el cono-
cimiento y su tratamiento de la rela-
cion entre el cuerpo y el alma. Para
€l, el ser humano adquiere conoci-
miento mediante los sentidos: vista,
oido, olfato, tacto y gusto. Por ejem-
plo, desde donde Juan estd sentado,
tiene una impresién visual de un ob-
jeto con forma de drbol, verde y ma-
rrém. Yo, por otro lado, estoy junto al
arbol v puedo notar la rugosidad del
tronco y percibir el arcma del bos-
que. SiJuan y yo fuéramos perros,
el &rbol se limitaria a estas impre-
siones sensoriales. Sin embargo, en
tanto que seres humanos, somos ca-
paces de entender de manera racio-
nal gqué es un arbol, definirlo y di-
ferenciarlo de otros tipos de plantas

y de seres vivos. Santo Tomas llama a
esto «conocimiento intelectualy, por-
cue lo obtenemos utilizando el poder
innato del intelecto para aprehender,
en base a las impresiones sensoria-
les, la realidad que hay detrés de las
mismas. Los seres humanos somos
los inicos animales que tenemos esa
capacidad, por lo que el conocimien-
to del resto no puede ir més alla de
los sentidos. Toda nuestra compren-
si6n cientifica del mundo esté basa-
da en este conocimiento intelectual.
Esta teoria le debe mucho a Aristo-
teles, aunque santo Tomas la aclara
y elabora el pensamiento de este. »

Deberfamos
examinar si hay una
contradiccion entre que algo
sea creacion divina y que
haya existido siempre.
Santo Tomas de Aguino




Como pensador cristiano, para santo
Tomas los seres humanos no somos
los Unicos seres capaces de conocer
intelectualmente: las almas separa-
das del cuerpo después de la muerte,
los angeles y el propio Dios también
estan capacitados. Estos otros seres
que conocen no necesitan los senti-
dos para adquirir conocimiento, pue-
den entender directamente las defi-
niciones de las cosas. Esta faceta de
la teorfa de santo Tomés no encuen-
tra paralelo en Aristételes, pero es un
desarrollo coherente de los principios
aristotélicos. De nuevo, santo Tomas
puede mantener las creencias cris-
tianas no contradiciendo a Aristote-
les, sino yendo mas alla.

El alma humana

Segun Aristdteles, el intelecto es el
principio vital o «alman del ser hu-
mano. Cree que todos los seres vivos
tienen un alma, lo que explica su ca-
pacidad para llevar a cabo distintos
niveles de lo que él denomina «acti-

vidad vital», como crecer y reprodu-
cirse, en €l caso de las plantas; mo-
verse, sentir, buscar y evitar, en el de
los animales; y pensar, en el de los
seres humanos.

Aristételes opina que la «formay
es lo que convierte la materia en lo
cue es. En el caso del cuerpo huma-
no, esa forma es el alma, que con-
vierte al cuerpo en el ser vivo que
es otorgandole unas actividades vi-
tales concretas. Por lo tanto, el alma
se halla ligada al cuerpo y Aristo-
teles cree que, incluso si hablamos
de los seres humanos, esta sélo vive
mientras anima al cuerpo vy que, a su
muerte, perece también.

Santo Tomés de Aquino acepta
las ensefianzas de Aristételes sobre
los seres vivos e insiste en que el ser
humano tan sélo tiene una forma: la
de su intelecto. Aunque otros pen-
sadores de los siglos xm vy x1v adopta-
ron también las lineas generales de
la postura aristotélica, suprimen la
relacion que esta hace entre el inte-

lecto y el cuerpo para no contradeciy
la ensefianza cristiana de que el almg
humana sobrevive a la muerte. Por ¢]
contrario, santo Tomés se niega a gl
terar la postura de Aristételes, hechg
que le complico defender (como de-
fendid) la inmortalidad del alma hy-
mana, otro ejemplo de su determing-
cién de ser buen aristotélico y buen
filbsofo ademéas de cristiano fiel.

Después de santo

Tomas de Aguino

Degde la Edad Media se ha conside-
rado a santo Tomés de Aquino comg
el filésofo ortodoxo oficial de la igle-
sia catdlica. En su época, mientras
los eruditos arabes traducian y co-
mentaban la filosofia griega, fue uno
de los pensadores mas deseosos de
seguir el razonamiento filosdfico ela-
borado por Aristételes, incluso cuan-
do no encajaba del todo con la doc-
trina cristiana. Aunque permanecis
siempre fiel a las ensefianzas de la
Iglesia, eso no impidid que sus ideas

Las leyes de causa y efecto nos llevan a buscar la causa de
todo, incluso del principio del universo. Aristateles supuso que
Dios otorgd movimiento al universo y santo Tomés coincidia

con &l, pero afiadio que «la causa primigenia» (Dios) no podia

tener causa.

Alguien tiene que
haber puesto en marcha este
péndulo de Newton. Pero, /jla
existencia del universo tiene
también una causa?
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La radiacion cosmica de fondo
aporta pruebas del big bang que
origind el universo, pero alin podemos
plantear, como hizo santo Tomas, que
1o es el tinico modo en que este pudo
haber llegado a existir.

ge condenaran como heréticas poco
después de su muerte. Los grandes
pensadores y profesores del siguien-
te siglo, como el filésofo secular Enri-
que de Gante y los franciscanos Juan
Duns Escoto y Guillermo de Ockham,
ce mostraron mucho més dispuestos
a defender que el razonamiento me-
ramente filosofico, cuyo mejor expo-
nente eran los argumentos de Aristo-
teles, suele estar equivocado.
Escoto pensaba que la perspec-
tiva aristotélica que mantuvo santo
Tomas de Aquino era inadecuada y
Ockham rechazo casi completamen-
te la explicacion aristotélica acerca
del conocimiento. Por su parte, Enri-
que de Gante criticd explicitamente
a santo Tomas por afirmar que Dios
pudo haber creado un universo que
existia desde siempre. Si ha existi-
do siempre, afirmaba, no es posible
que no haya existido, y por lo tanto
Dios no habria tenido libertad para
crearlo o no. La seguridad suprema
de santo Toméas de Aquino en el po-
der de la razdn le aproximaba mas
al mayor filésofo del siglo anterior, el
tedlogo francés Pedro Abelardo, que
a sus contemporaneos y sucesores.

Creencias coherentes

Tanto la postura general de santo
Tomés de Aquino con respecto a la
relacién entre la filosofia y la doctri-
na cristiana, como su tratamiento
especial de la eternidad del univer-
50 continuan siendo relevantes en el
siglo xx1. En la actualidad, pocos fi-
l6sofos creen que las posturas reli-
giosas, como la existencia de Diog
0 la inmortalidad del alma, puedan
demostrarse mediante razonamien-
tos filosdficos. Sin embargo, algunos

afirman que la filosofia es capaz de
demostrar que aungue algunos cre-
yentes sostengan ciertas doctrinas
como cuestiones de fe, sus opiniones
generales no son menos racionales ni
coherentes que las de los agnésticos
olasdelos ateos. Esta postura es una
extension v un desarrollo del esfuer-
zo constante de santo Tomés de de-
sarrollar un sistema de pensamiento
filostéfico coherente que no entrara en
conflicto con sus creencias cristia-
nas. La obra de santo Tomas es, en
definitiva, toda una leccion de tole-
rancia, tanto para los cristianos como
para los que no lo son.

La funcion de la filosofia
Hoy en dia ya no pretendemos que
la filosofia nos confirme si el universo
ha existido siempre o no, y la mayo-
ria de nosotros tampoco buscamos la
respuesta en la Biblia, como hicieron
santo Tomés y otros pensadores me-
dievales. Hoy recurrimos a la fisica v,
en concreto, a la teoria del big bang,
propuesta por cientificos modernos
como el fisico y cosmélogo Stephen
Hawking. Dicha teoria afirma que el
universo se expandid en un momen-
to concreto desde un estado de tem-
peraturas y de densidad extremada-
mente elevadas.

Aungue hoy la mayoria de noso-
tros acudimos a la ciencia para que
nos explique el principio del universo,
los argumentos de santo Tomas de-
muestran que la filosofia sigue sien-
do relevante a la hora de pensar sobre
el tema, pues dejan claro que la filo-
soffa puede aportar las herramientas
necesarias para un examen inteligen-
te, lo que nos permite no sélo inves-
tigar qué es posible e imposible, sino
plantear preguntas inteligentes. ;Ks o
no es coherente creer que el universo
tuvo un principio? Esta es todavia una
pregunta para los filésofos, y no hay fi-
gica tedrica que pueda responderla. m

Se podria decir
aue el tiempo empezod
con el big bang, en el sentido
de que el tiempo anterior al
mismo no estaria definido.
Stephen Hawking




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la religion

ORIENTACION
Platonismo cristiano

ANTES

380-360a.C. Platon escribe-

sobre «el Bien» o «el Unoy como
la fuente dltima de la razén,
del conocimiento y de todo

lo que existe.

Finales del siglo Vb.C.
Pseudo Dionisio, tedlogo v
filésofo griego, describe a Diosg
como «por encima del sern.

C. 860 Juan Escoto Erigena
divulga las ideas del Pseudo
Dionisio.

DESPUES

1492 La obra Sobre el ser y

el Uno, de Giovanni Pico della
Mirandola, marca un punto de
inflexidn en el pensamiento
renacentista sobre Dios.

1991 El filésofo francés
Jean-Luc Marion explora el
tema de Dios como €l no ser.

DIOS ES
EL NO-OTRO

icolas de Cusa pertenece a
la larga tradicion de filéso-
fos medievales que han in-

tentado describir la naturaleza de
Dios, haciendo énfasis en lo distinto
que es a cualquier otra coga que la
mente humana pueda comprender. A
partir de la idea de que aprendemos
utilizando la razén para definir cosas,
De Cusa deduce que, para poder co-
nocer a Dios, debemos intentar defi-
nir su naturaleza basica.

Segun Platén, «el Bieny o «el Unon
es la fuente definitiva de todas las
formas y de todo el conocimiento, y

Lo que sé no
es Dios y lo que
pueda concebir no
ge parece a Dios.
Nicolas de Cusa

algunos de los primeros tedlogos cris-
tianos hablan de Dios como «por en-
cima del sen. Nicolas de Cusa, que
escribe en torno a 1440, va mas allg
al afirmar que Dios existe antes que
cualquier otra cosa, antes incluso de
la posibilidad de que nada existiera,
Sin embargo, la razén nos dice que la.
posibilidad de que un fendémeno exis-
ta debe preceder a su existencia real.
Es imposible que algo llegue a existir
s1 antes no ha existido la posihilidad.
de esa misma existencia. En conse-
cuencia, Nicolas de Cusa concluye
que una cosa de la que se dice esto
ha de describirse como «no-otroy.

Mas alla de la comprensién
No cbstante, el empleo de la palabra.
«cosan en la linea de razonamiento
adoptada por Nicolds de Cusa es en-
gafioso, porque el «no-otro» no tiene:
sustancia. Afirma que esta «méas alla
de nuestra comprensién» y que es
antes de todas las cosas de tal modo
que testas no existen después de é,
sino a través de él». Por este motive,
Nicolas de Cusa cree que «no-otiok
se acerca mas a la definicion de Dios
que cualquier otro término. &

Véase también: Platén 50-55 = Juan Escoto Erigena 332 » Maestro Eckhart

333 = Giovanni Picco della Mirandola 334




-

bra
nto
en-
ene
alla
> es
odo
e él,
ivo,
tron
Dios

EL MUNDO MEDIEVAL 97

LA FELICIDAD
GONSISTE EN
NO SABER NADA

ERASMO DE ROTTERDAM (1466-1536)

EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la religion

ORIENTACION
Humanismo

ANTES
354-430Dp.C. San Agustin de
Hipona integra el platonismo

. y el cristianismo.

C.1265-1274 Santo Tomas de

| Aquino combina aristotelismo
| ycristianismo en su Summa
Theologica.

DESPUES

1517 El tedlogo Martin Lutero
redacta sus Noventa y cinco

. tesis y protesta por log abusos

del clero, lo que dara lugar a
la Reforma.

1637 René Descartes escribe

su Discurso del método, obra

que coloca al ser humano en
el centro de la filosofia.

1689 John Locke defiende

la separacién de gobierno

y 1eligion en Carta sobre la
tolerancia.

1 tratado Flogio de la locura,
E escrito en 1609 por Erasmo

de Rotterdam, es un reflsjo
de las ideas humanistas que empe-
zaban a inundar Europa en los pri-
meros afos del Renacimiento y que
desempefarian un papel crucial en
la Reforma. Es una satira aguda dela
corrupcion y de las discusiones doc-
trinales en el seno de la iglesia cato-
lica. Sin embargo, también transmi-
te un mensaje serio y afirma que la
locura (la ignorancia, segun Erasmo)
es una parte esencial del ser huma-
no y es lo que, en definitiva, nos trae
la mayor felicidad y satisfaccion; el
conocimiento, por el contrario, pue-
de ser una carga (que entorpezca y
complique nuestras vidas.

La fe y la locura

La religién también es una forma de
locura, segiin Erasmo, puesto que la
creencia sincera soélo puede basarse
en la fe, nunca en la razén. Erasmo
se niega a combinar el racionalis-
mo de la antigua Grecia v la teologia
cristiana como lo habian hecho filo-
sofos medievales como san Agustin
de Hipona o santo Tomas de Aqui-

no, pues lo entiende como una inte-
lectualizaciéon teoldgica y la causa
principal de la corrupcién de la fe re-
ligiosa. Lo que Erasmo deflende es
un regreso a las creencias sencillas
y sinceras, en que cada uno estable-
ce un vinculo personal con Dios, en
lugar de seguir aquellas que pres-
cribe la doctrina catdlica.

Frasmo aconseja que aceptemos
lo que él entiende como el verdadero
espiritu de las Escrituras: sencillez,
inocencia y humildad. Para él, estos
son los rasgos humanos fundamen-
tales que llevan a una vida feliz. m

La persona
logra la felicidad
cuando esta dispuesta
a ser lo que es.
Erasmo de Rotterdam

Véase también: San Agustin de Hipona 72-73 = Santo Tomas de Aquino
88-9b » René Descartes 116-123 = John Locke 130-133










Nicolds Copérnico sugiere

Nicolas que la Tierra orbita en torno
Maguiavelo al Sol, contrariamente a
publica EI la postura geocéntrica
principe. de la Iglesia.

Martin Lutero clava sus
Noventa y cinco tesis en
la puerta de la iglesia de

Wittenberg e impulsa
la Reforma.

El Edicto de Nantes, de
Enrique IV, concede a los

Francis Bacon
publica Novum
Organum y propone
una manera nueva de
estudiar la naturaleza.

protestantes derechos
en la Francia catoélica.

La iglesia catdlica
excomulga a Galileo
Galilei y le condena a
cadena perpetua por
sostener que la Tierra

René Descartes
escribe sus
Meditaciones.

La ultima dinastia
que regira China,
la dinastia Qing
(manchi), asume

el poder. '

gira en torno al Sol.

1 Renacimiente, una época

de asombrosa creatividad en

Europa, empezo en Florencia
en el giglo x1v; de alli se extendié por
toda Europa v se prolongd hasta el
siglo xvi. Actualmente se considera
que es el puente entre la Edad Media
v la Era Moderna. El Renacimiento
se caracterizo por un renovado inte-
rés en la cultura clasica griega y ro-
mana que iba mucho més alla de los
textos filosdficos y matematicos asi-
milados por la escolastica medieval.
Era un movimiento que colocaba al
ser humano, y no a Dios, én el centro.
Este nuevo humanismo se vio refle-
jado primero en el arte y luego en la
estructura social y politica de la so-
ciedad italiana; republicas como Flo-
rencia y Venecia abandonaron pron-
to el feudalismo medieval en favor de
plutocracias donde florecian el co-
mercio v la innovacion cientifica.

A finales del siglo xv, las ideas re-
nacentistas ya se habian extendido
por toda Europa y habian eclipsado
virtualmente el monopolio eclesiés-
tico sobre el aprendizaje. Aungue in-
telectuales cristianos como Erasmo
de Rotterdam y Tomas Moro habian
contribuido a debates en el seno de la
Iglesia que dieron lugar a la Reforma,
aun debia aparecer una filosofia pu-
ramente secular. No es sorprendente
que el primer fildsofo realmente rena-
centista fuera un florentino, Nicolas
Magquiavelo, cuya filosofia marcd un
alejamiento definitivo de lo teoldgico
y un acercamiento hacia lo politico.

La Edad de la razén

La ciencia fue la encargada de fijar el
ultimo clavo en el atatd de la autori-
dad eclesiastica. Primero Nicolds Co-
pérnico, luego Johannes Kepler y fi-
nalmente Galileo Galilei demostraron

que el modelo geocéntrico del univer-
so ideado por Ptolomeo era erréneo,
y sus comprobaciones acabaron con
siglos de ensefianzas cristianas. La
Iglesia se resistio v encarceld a Gali-
leo por hereje, pero a los avances en
astronomia les siguieron otros en el
resto de las ciencias, los cuales pro-
porcionaron explicaciones alternati-
vas del funcionamiento del univer
s0 v sentaron las bases de un nuevo
tipo de filosofia.

El predominio de la investigacion
racional y cientifica sobre el dogma
cristiano ejemplifica el pensamiento
del giglo xvi. Los filésofos britanicos,
especialmente Francis Bacon y Tho-
mas Hobbes, lideraron la integracion
del pensamiento cientifico con el fi-
loséfico. Fue el principio de un perio-
do que se conoceria como la Edad de
la razén, el cual produjo los primeros
grandes filésofos emodernos» y recu
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Isaac Newton

La ejecucion del
rey Catlos [ pone fin
ala guerra civil
inglesa.

Thomas Hobbes
publica su gran obra
politica Leviatan.

empieza a compilar
notas en Algunas
cuestiones
filosoficas.

John Locke publica
Ensayo sobre el
entendimiento
humano.

Publicacién pastuma

Gottiried Leibniz

George Berkeley
publica su obra Tratado
sobre los principios del
conocimiento humano.

Se abre la primera

de Pensamientos, de publica Nuevos fabrica en Gran
Blaise Pascal. ensayos sobre &l Bretafia, lo que
entendimiento acelera la
humano. revolucion
industrial.

perd la relacion entre la filosofia y la
clencia, especialmente las matema-
ticas, que se remontaba a la Grecia
presocratica.

Aparicion del racionalismo

En el siglo xvi, muchos de los filésofos
mas importantes de Europa también
eran grandes matematicos. En Fran-
cia, René Descartes y Blaise Pascal
hicieron impertantes aportaciones a
esta ciencia, al igual que Gottfried
Leibniz en Alemania. Para ellos, el
proceso de razonamiento matemati-
co era el mejor modelo de céma ad-
quirimos todo el conocimiento sobre
el mundo. E]l examen que hizo Des-
cartes de la pregunta «;qué puedo
saber?» le llevé a una postura racio-
nalista (la creencia de que el cono-
Cimiento procede uinicamente de la
Iazén), que pasaria a ser la domi-
Nante en la Kuropa continental du-

rante todo el siguiente siglo. Al mis-
mo tiempo, aparecia en Gran Bretatia
una tradicién filosofica muy distinta.
Siguiendo el razonamiento cientifico
de Francis Bacon, John Locke llegé a
la conclusion de que nuestro cono-
cimiento sobre el mundo procede de
la experiencia, v no de la razon. Esta
postura, denominada empirismo, ca-
racterizo la filosofia britanica duran-
te los siglos xviry xvii.

Pese a las desavenencias entre el
racionalismo continental y el empi-
rismo britdnico (la misma que antes
habia separado a las filosofias de
Platén y de Aristoteles), ambas co-
rrientes coincidian en considerar al
ser humano como su centro: es el ser
cuya razon o experiencia lleva al co-
nocimiento. Los filésofos de ambos
lados del canal habian dejado de pre-
guntarse sobre la naturaleza del uni-
verso, cuestion a la que respondieron

cientificos como Isaac Newton, para
comenczar a estudiar cémo podemos
saber que sabemos, lo que les llevd
a investigar acerca de la naturaleza
de la mente y del cuerpo humanos.
Por otro lado, estas nuevas tenden-
cias filosdéficas tenfan implicaciones
morales y politicas. Del mismo modo
que las ideas renacentistas habian
socavado la autoridad de la Iglesia,
las aristocracias y las monarquias se
vieron amenazadas por las nuevas
ideas de la Ilustracién, como se co-
noce a este periodo. Si se eliminaba
a los antiguos dirigentes, jqué tipo
de sociedad les sustituiria?

En Gran Bretafia, Hobbes y Locke
sentaron las bases del pensamien-
to democratico durante el turbulento
siglo xvi, aungue fueron necesarios
otros cien afios para que en el resto
del mundo se comenzara a cuestio-
nar de verdad el statu quo. =










104 NICOLAS MAQUIAVELD

EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Realismo

ANTES

Siglo IV a.C. En la Republica,
Platén afirma que el Estado debe
ser gobernado por un filbsofo-rey.

Siglo I a.C. El escritor y filosofo
romano Ciceron deflende que la
republica romana es la mejor
forma de gobierno.

DESPUES

Siglo XVI Los contemporaneos
de Macuiavelo empiezan a usar
el término «macuiavelicon para
describir aquellos actos de una
astucia enrevesada.

1762 Jean-Jacques Rousseau
afirma cue el pueblo tiene que
aferrarse a la libertad y resistirse
al gobierno de los principes.

1928 FEl dictador italianeo
Benito Mussolini describe

El principe como «la guia
suprema para el gobernanten.

El éxito de un estado o
nacién es fundamental.

Quien gobierna el Estado
o nacion debe esforzarse
por garantizar...

...8u propia gloria.

...el éxito del Estado.

Para conseguirlo,
no puede estar limitado
por la moralidad.

El fin justifica
los medios.

ara lograr comprender ple-
P namente la postura de Ma-

quiavelo respecto al poder,
es necesario conocer los anteceden-
tes de sus preocupaciones politicas.
Maguiavelo nacié en Florencia (Ita-
lia) en una época de agitacién casi
permanente. La familia Médici os-
tentaba el poder, de manera abierta
pero oficiosa, sobre la ciudad-estado
desde hacia unos 35 afios. El afio en
que nacié Magquiavelo fue el mismo
en que Lorenzo de Médici (T.orenzo el
Magnifico) sucedié a su padre como
mandatario e inicié un periodo de
extraordinaria actividad artistica en

Florencia. En 1492, Lorenzo fue suce-
dido por su hijo Piero (conocido como
el Infortunado), cuyo reinado fue muy
breve. El rey francés Carlos VIII in-
vadio Italia con fuerza considerable
en 1494 y Piero, tras rendirse, huyd
de la ciudad cuando los ciudadanos
se rebelaron contra él. Florencia se
declaré republica ese mismo afo.

El prior dominico del monasterio
de San Marco, Girolamo Savonarola,
pasd a dominar la vida politica de la
ciudad-estado. Bajo su mandato, Flo-
rencia entrd en un periodo democra-
tico; pero Savonarola acuso al papa
de corrupcion, lo que le valié ser juz-

gado v quemado en la hoguera por
hereje. Esto llevd a Magquiavelo a im-
plicarse por primera vez en la politica
florentina, y en 1498 se convirtié en
secretario de la Segunda Cancilleria.

Carrera e influencia

La invasién de Carlos VIII en 1494
dio inicio a un periodo turbulento en
la historia de Italia, que entonces se
dividia en cinco poderes: el papado,
Napoles, Venecia, Milan y Florencia.
Varias potencias extranjeras, sobre
todo Francia, Espafia y el Sacro Im-
perio Romano, se disputaban el pais.
Florencia era militarmente inferior a
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=
Véase también:

Platén 50-55 = Francis Bacon 110111 = Jean-Jacques Rousseau 154-159 = Karl Marx 196-203

estos ejéreitos, lo que llevd a Maquia-
velo a pasar catorce afios viajando en
mision diplomética a varias ciudades
en un intento por mantener a flote a
la atribulada reptblica.

En el transcurso de sus activida-
des diplométicas, Maquiavelo cono-
¢i6 a César Borgia, hijo ilegitimo del
papa Alejandro VI. El papa era una
figura importante en el norte de Ita-
lia y suponia una amenaza importan-
te para Florencia. Aunque César era
enemigo de Florencia y Maquiavelo
defensor de una postura republicana,
este Ultimo quedd impresionado por
la fortaleza, inteligencia y capacidad
del primero. En este personaje vemos
una de las fuentes para la conocida
obra de Maquiavelo, El principe.

Alejandro VI fallecié en 1503, y
Su sucesor, ¢l papa Julio 11, fue otro

hombre fuerte y exitoso que impre-
siond a Maquiavelo, tanto por su ca-
pacidad militar como por su astucia.
Sin embargo, la tensién entre Francia
y el papado llevé a Florencia a aliarse
con los franceses en contra del papa
v sus aliados espafioles. Los france-
ses perdieron, y Florencia con ellos.
En 1512, Espafia disolvid el gobierno
de la ciudad-estado y los Médici re-
gresaron e ingtalaron lo que fue una
tirania de facto bajo el cardenal Mé-
dici. Maguiavelo fue relevado de su
cargo politico y se exilid a su granja
de Florencia. Su carrera politica po-
dria haber resurgido con los Meédici,
pero se le implico falsamente en un
complot contra la familia, por lo que
fue torturado, multado y encarcelado.
Fue liberado al cabo de un mes, pero
las posibilidades de que volvieran a

Lorenzo el Magnifico (1449-1492)
dirigié eficazmente Florencia desde
la muerte de su padre en 1469 hasta la
suya. A pesar de que era un déspota,
la republica florecié bajo su mandato.

emplearle eran muy escasas y sus in-
tentos por encontrar un nuevo cargo
politico fueron infructuosos. Decidid
entonces agasajar a Giuliano, cabe-
za de la familia Médici en Floren-
cia, con un libro. Cuando lo termind,
Giuliano ya habia muerto, por lo que
Maquiavelo cambid la dedicatoria a
su sucesor, Lorenzo. La teméatica del
libro era muy habitual en la época:
consejos a un principe.

«El principe»

El principe era un libro ingenioso y
cinico, y demostraba una profunda
comprensién de Italia en general y
de Florencia en particular. En él, Ma-
quiavelo arguye que los objetivos de
un gobernante justifican los medios
que emplea para alcanzarlos. EI prin-
cipe era muy distinto a otros libros
de su clase porque se alejaba deci-
didamente de la moralidad cristiana.
Maquiavelo ofrece consejos despia-
dadamente practicos a un principe,
asi que, tal y como habia aprendido »

iCuan dificil es para
un pueblo acostumbrado
a un principe preservar
su libertad!
Nicolas Maguiavelo
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durante su experiencia con papasy
cardenales de éxito excepcional, los
valores cristianos debian dejarse aun
lado si se interponian en el camino.
La postura de Maquiavelo se cen-
tra en la idea de virtti, pero no se trata
del concepto moderno de virtud moral.
Se acerca mas al concepto medieval
de las virtudes concebidas como las
capacidades o funciones de las cosas,
como el poder sanador de minerales
y plantas. Maquiavelo escribe sobre
las virtudes de los principes, que eran
los poderes y funciones que tenian
que ver con el gobierno. La raiz latina
de virtu también se asocia a la hom-
bria (como en «wvirily), y eso entronca
con lo que Maquiavelo afirma en rela-
cién al principe y al Estado, en el que
en clertos casos virtu se utiliza como
sindnimo de «éxito» y define un Esta-
do que debe ser admirado e imitado.

Parte de la argumentacién de Ma-
uiavelo se centra en que un gober-
nante no puede verse limitado por la
moralidad, sino que debe hacer todo
lo necesario para garantizar su pro-
pia gloria y el éxito del Estado que go-
bierna, una postura que luego se co-
noceria como realismo. Sin embargo,
segun Maquiavelo, el fin no justifica
los medios en todos los casos. Hay al-
gunos medios que el principe sabio
debe evitar, pues aunque le puedan
ayudar a obtener sus fines, también
pueden conducirle a futuros peligros.

Los medios que han de evitarse
son aquellos que pueden hacer que
el pueblo odie a su principe. Pueden
amarle o temerle, o, preferiblemen-
te, ambas cosas, afirma Macquiave-
lo, aunque es mas importante que el
principe sea temido que amado. Pero
el pueblo no debe odiarle, porque es

El gobernante debe saber actuar
como una bestia, afirma Maquiavelo en
El principe, y debe imitar las cualidades
del zorro v del ledn.

El gobemante ha de
ser feroz como un leén
para asustar a quienes
quieran deponerle.

El gobernante ha de

ser astuto como un
ZOYYO para reconocer las
trampas y los sefiuelos.

——

muy probable que ese odio conduzey
a unarebelién. Ademas, un principe
gque maltrata innecesariamente a sy
pueblo es merecedor de desprecio: ha
de tener reputacion de ser compasivo,
no cruel. Esto puede implicar que, en
ocasiones, se castigue duramente g
unos pocos para lograr un orden so-
cial general que beneficie a mas per-
sonas a largo plazo.

En los casos en que Maquiave-
lo afirma que el fin justifica los me-
diog, esta norma solo es aplicable g
los principes. La conducta adecuada
para los ciudadanos del Estado nun-
ca es la misma que para el principe.
Sin embargo, incluso en el caso de
ciudadanos normales, Maquiavelo
desdenia la moralidad cristiana con-
vencional, a la que considera débil e
inadecuada para una ciudad fuerte.

Principe o reptiblica

Existen motivos para sospechar que
El principe no recoge la opinién per
sonal de Macuiavelo. Quizas la dis-
paridad maés importante es la que se
encuentra entre las ideas que con-
tiene este texto y las que manifies-
ta en su otra obra fundamental, Dis-
cursos sobre la primera década de
Tito Livio. En los Discursos, Maquia-
velo afirma que la reptblica es el ré-
gimen ideal y que deberia instituirse

Debe entenderse
cue un principe no
puede observar todo
aquello que se congidera
bueno en los hombres.
Nicolas Maquiavelo
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siempre que exista, 0 pueda estable-
cerse, un grado razonable de igual-
dad. El principado sdlo es adecuado
cuando no existe igualdad ni puede
ger instaurada en un Estado. Sin em-
bargo, puede también argumentarse
cque El principe presenta las verdade-
ras ideas de Maquiavelo respecto a
cémo se debe gobernar en ese caso;
gi el principado es, en ocasiones, un
mal necesario, debe gobernarse de la
mejor manera posible. Ademéas, Ma-
quiavelo creia que Florencia estaba
inmersa en tal agitacion politica que
necesitaba de un gobernante fuerte
para llevarla a buen puerto.

Agradar a los lectores
Otro motivo por el que debemos tra-
tar el contenido de FEl principe con
cautela es que Maguiavelo lo escri-
bhié para congraciarse con los Médici.
No obstante, también dedicd los Dis-
cursos a varios miembros del gobier-
no republicano de Florencia. Podria
arqumentarse, pues, gue Maquiave-
lo escribia lo que las personas a quie-
nes dedicaba su obra querian leer.
Sin embargo, E! principe contie-
ne gran parte de lo que se cree eran
las verdaderas creencias de Maguia-
velo, como la necesidad de una mi-
licia ciudadana para no depender de

Nicolas Maquiavelo

La dureza ha sido una virtud de los
lideres a lo largo de la historia. El dictador
fascista Benito Mussolini, en el siglo xx,
utilizé una mezcla de amor y miedo para
mantenerse en el poder en Italia.

El mundo ha llegado
a parecerse mucho
al de Maquiavelo.

Bertrand Russell

mercenarios. El problema reside en
saber discernir qué partes reflejan
sus creencias y cuales no. Resulta
tentador separarlas en funcién de lo
bien que encajan con la ideologia del
lector objetivo, pero es poco probable
que el resultado fuera acertado.
También se ha sugerido que Ma-
quiavelo pretendia escribir una sa-
tira v que su verdadero publico obje-
tivo eran los republicanos, no la élite
en el poder. Esta idea se basa en que
Maquiavelo no lo escribio en latin, la

Macuiavelo nacié en Florencia en
1469. Se conoce muy poco de sus
primeros 28 afios de vida; aparte de
algunas menciones poco definidas
en el diario de su padre, la primera
prueba directa es una carta escrita
en 1497. Sin embargo, a partir de
sus escritos se hace evidente que
recibié una buena educacion, quizas
en la Universidad de Florencia.

En 1498, Maquiavelo se habia
convertido en politico y diplomatico
de la republica de Florencia. Tras
su retiro forzoso en 1512, al regreso
de los Médici a Florencia, se dedico
a diversas actividades literarias,
ademas de a intentar regresar a

lengua de la élite, sino en italiano,
la lengua del pueblo. Ciertamente, en
ocasiones Fl principe se lee como una
satira, como si se esperara que el lec-
tor llegara a la conclusion de que «sies
asi como debe comportarse un prin-
cipe, hay que evitar a toda costa ser
gobernado por uno». Si Maguiavelo
satirizaba también la idea de que «el
fin justifica los medioan, el objetivo de
esta breve y engafiosamente sencilla
obra es mucho méas enigmatico de lo
que cabria pensar en un principio. m

la escena politica. Finalmente
logré recuperar la confianza de
la familia Médici, vy el cardenal
Giulio de Médici le encargé que
escribiera la historia de Florencia.
Acabo el libro en 1525, después
de que el cardenal se convirtiera
en el papa Clemente VII. Nicolds
Magquiavelo fallecié en 1527, sin
haber conseguido su ambicién de
volver a la vida publica.

Obras principales

1513 El principe.
1517 Discursos sobre la primera
década de Tito Livio.
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EN CONTEXTO

RAMA
Etica
ORIENTACION
Humanismo

ANTES

Siglo IV a.C. Aristoteles, en
su Etica a Nicémaco, afirma
que para ser virtuoso, uno debe
ser sociable y forjar relaciones
estrechas con los demas; sélo
un hombre bestial o un dios
puede florecer en soledad.

DESPUES

Finales del siglo XVIII El
sacerdote anglicano evangélico
Richard Cecil proclama: «La
soledad nos muestra lo que
deberiamos ser; la sociedad
nos muestra lo que somosy.

Finales del siglo XIX
Friedrich Nietzsche describe
la soledad como algo necesario
para la introspeccion, que es
lo tinico que puede liberar al
ser humano de la tentacion de
seguir ciegamente a la multitud.

LA FAMA Y LA
TRANQUILIDAD
NO SON_BUENAS
COMPANERAS

MICHEL DE MONTRAIGNE (1533-159

La tranguilidad depende
del desinterés por la
opinién de los demas.

Si buscamos la fama, que
es la gloria a ojos de los

demas debemos buscar
su buena opinion.

Si buscamos la fama,
no podemos lograr
el desinterés.

n el ensayo titulado «De la
E soledad» (en el primer volu-

men de sus Ensayos), Mi-
chel de Montaigne aborda un tema
popular desde la antigtiedad: los dis-
tintos peligros morales e intelectua-
les de vivir con los demas, v el valor
de la soledad. Montaigne no enfatiza
la importancia de la soledad fisica,
sino la de desarrollar la capacidad de
resistir la tentacion de adoptar sin
pensar las opiniones y las conduc-
tas de la multitud. Compara nuestro
deseo de aprobacion por parte de
los demés con el apego a los bienes
v a las riquezas materiales. Ambas
pasiones nos empequefiecen, pro-
clama Montaigne, aunque tampoco
concluye que debamos abandonar-
las, sino que deberiamos cultivar el
desapego hacia ellas. De ese modo
podriamos disfrutarlas, e incluso be-
neficiarnos de ellas, sin acabar emo-
cionalmente esclavizados ni destro-
zados si las perdemos.

«De la soledad» pasa a conside-
rar que nuestro deseo de aprobacién
esté asociado a la bisqueda de glo-
ria y de fama. Contrariamente a otros
pensadores como Nicolds Maquiave-
lo, para quienes la gloria es un objeti-
vo véalido, Montaigne cree que la bis-
queda constante de fama es el mayor
impedimento a la hora de conseguir
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yéase también: Aristételes 5663 = Nicolas Maguiavelo 102-107 =

Friedrich Nietzsche 214-221

la paz de espiritu y la tranquilidad.
Afirma que aquellos que presentan
la gloria como un objetivo deseable
«solo han sacado los brazos y las pier-
nas de la multitud; su alma y su vo-
Juntad estdn més enredados en ella
gue nunca.

A Montaigne no le preocupa si
alcanzamos o 1o la gloria. Defiende
que deberfamos desprendernos del
deseo de obtener la gloria a ojos de
los demés v que no deberiamos pen-
sar siempre en la aprobacion o la ad-
miracion de terceros como algo va-
lioso. Recomienda que en lugar de
buscar la aprobacién de quienes nos
rodean, deberiamos tratar de imagi-
nar que constantemente nos acom-
pafia un ser verdaderamente grande
y noble, capaz de observar nuestros
pensamientos mas intimos y en cuya
presencia incluso los locos esconde-
rian sus fallos. Asi aprenderiamos a
pensar con claridad y objetividad, y
también a comportarnos de manera
mas reflexiva y racional. Montaigne

declara que preocuparse demasia-
do por la opinién de quienes nos 1o-
dean nos corrompe, bien porque aca-
bamos imitando a quienes hacen el
mal, bien porque el odio hacia ellos
nos consume hasta hacernos perder
la razon.

Los peligros de la gloria
Michel de Montaigne vuelve a ata-
car la busqueda de gloria en escritos
posteriores y sefiala que conseguir-
la es tan a menudo una cuestion de
suerte que no tiene sentido sentir tal
reverencia por ella. «Muchas veces
he visto a la fortuna alejarse del mé-
rito, con frecuencia, a gran distan-
clan, escribe. También subraya que
alentar a los lideres politicos y a los
estadistas a valorar la gloria por en-
cima de todo, tal y como decia Ma-
quiavelo, les ensefia a no intentar
nada a no ser que haya una audien-
cia aprobadora cerca dispuesta a ser
testigo de la extraordinaria naturale-
za de sus poderes v logros. m

Bl contagio de la multitud
es muy peligroso. Uno debe
o bien imitar o bien odiar

el ejemplo de los malvados.
Michel de Montaigne

Montaigne presencid los resultados
de la violencia ciega de la multitud
durante la guerra de religiones francesa
(1562-1598), como las atrocidades de la
Masacre de san Bartolomé en 1572.
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Michel de Montaigne

Michel Eyquem de Montaigne

nacio y crecio6 en el castillo de

su acomodada familia cerca |
de Burdeos. Sin embargo, le
enviaron a vivir junto a una
familia pobre de campesinos
hasta los tres afios de edad
para que conociera la vida
de los trabajadores normales.
Recibié toda su educacién en
casa y hasta los seis afios s6lo
se le permitié hablar en latin.
El francés fue, en realidad, su
segunda lengua.

A partir de 1557, Montaigne
fue, durante 13 afios, miembro
del parlamento local, pero en
1571 decidio dimitir, cuando
heredo el patrimonio familiar.

En el afio 1580 Montaigne
publico su primer volumen de
Ensayos, y aun escribio dos mas
antes de su muerte, en 1592.
En 1580 inicidé un extenso
viaje por Europa, en parte
para buscar una cura para sus
piedras en el rifién. Regreso
a la politica en 1581 al ser
elegido alcalde de Burdeos,
cargo que ocupo hasta 1585.

Obras principales

1569 Apologia de Raimundo
Sabunde.

1580-1581 Diario de viaje.
1580, 1588 y 1595 Ensayos
(tres volimenes).




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la ciencia

ORIENTACION
Empirismo

ANTES

Siglo IV a.C. Aristoteles
afirma que la cbservacion y el
razonamiento inductivo son la
base del pensamiento cientifico.

Siglo XIII Roger Bacon y
Robert Grosseteste afiaden al
método inductivo de Aristoteles
la experimentacion para llegar
al conocimiento cientifico.

DESPUES

1739 David Hume rechaza
en el Tratado de la naturaleza
humana la racionalidad del
pensamiento inductivo.

1843 John Stuart Mill desarrolla
en Un sistema de Ia Iégica los
cinco principios inductivos
gue regulan las ciencias.

1934 Karl Popper afitma que la

falsacion, no la induccion, es o
que define al método cientifico.

EL

CONOCIMIENTO

ES PODER

FRANGIS BAGON (1561-1626)

e suele considerar a Bacon el

primero de una tradicién de

pensamiento conocida como
empirismo britéanico, que se carac-
teriza por la opinién de que todo el
conocimiento ha de proceder de la
experiencia sensorial. Bacon nacid
en un momento en que se pasaba
de la preocupacién renacentista por
los logros redescubiertos de la anti-
guedad a un enfoque mas cientifico
del conocimiento. Los cientificos re-
nacentistas ya habian logrado una
serie de avances innovadores, como
el anatomista Andrés Vesalio o el
astrénomo Nicolds Copérnico, pero
este nuevo periodo, a veces llamado
de la revolucion cientifica, dio lugar

a una asombrosa cantidad de pensa-
dores cientificos, como Galileo Gali-
lei, William Harvey, Robert Boyle, Ro-
bert Hooke o Isaac Newton.
Aunque durante el periodo me-
dieval la Iglesia ya habia aceptado la
ciencia en general, esta se vio seria-
mente entorpecida a causa de la opo-
sicion de la autoridad vaticana en el
Renacimiento. Varios reformistas re-
ligiosos, como Martin Lutero, se ha-
bian quejado de gue la Iglesia habia
sido demasiado laxa a la hora de con-
trarrestar el cuestionamiento cienti-

fico de las explicaciones del mundo

basadas en la Biblia. En respuesta,
laiglesia catolica, que ya habia perdi-
do a numerosos seguidores en favor

El conocimiento
cientifico se basa
en si mismo.

Avanza con seguridad
y acumulativamente,
descubriendo leyes nuevas
y facilitando nuevas

invenciones.

Permite que las personas
hagan cosas que, de otro
modo, serian imposibles.
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Véase también: Aristoteles b6—-63 = Robert Grosseteste 333 = David Hume
148-1563 = John Stuart Mill 190-193 = Karl Popper 262-265

La ciencia, v no la religion, a partir
del siglo xv1, se vio cada vez mas como la
via hacia el conocimiento. Esta imagen
fepresenta el chservatorio del astrénomo
danés Tycho Brahe (1546-1601).

de la nueva forma de cristianismo de
Lutero, cambid de postura y se volvié
en contra de los avances cientificos.
Esta oposicidon por parte de ambas
posturas religiosas, dificulté el desa-
rrollo de la ciencia.

Bacon afirma que acepta las en-
sefianzas de la iglesia cristiana, pero
al mismo tiempo asegura que la cien-
ciaylareligion deben separarse para
que la adquisicién del conocimiento
sea mas facil y rapida y pueda mejo-
1ar la calidad de vida de las personas.
Enfatiza la capacidad transformado-
ra de la ciencia y se lamenta de que
anteriormente se hubiera rechazado
esa facultad para mejorar la existen-
cia humana en aras de la gloria aca-
démica y personal.

Bacon presenta una lista de las
diferentes barreras psicoldgicas a
la adquisicion de conocimiento, a las
que llama colectivamente «idolos de
la menter. Estos son: los «idolos de la
tribuy, o la tendencia de los seres hu-
manos como especie (o «tribuy) a ge-
neralizar; los «Idolos de la cavernay, o
la tendencia del ser humano a impo-
ner sus ideas preconcebidas acerca

de la naturaleza en lugar de cbser-
var lo que hay realmente; los «idolos
del mercado», o nuestra tendencia a
permitir que las convenciones socia-
les distorsionen nuestra experiencia;
y los «idolos del teatron, o la influen-
cia distorsionadora de las doctrinas
cientificas y fillosoficas imperantes.
Segun Francis Bacon, el buen cienti-
fico debe combatir contra todos ellos
para llegar a conocer el rmundo.

El método cientifico

Bacon proclama que el progreso en
la ciencia esta subordinado a que se
puedan formular leyes cada vez més
generales y propone un nuevo mé-
todo cientifico que incluye una va-
riacion de este enfoque. En lugar de
realizar una serie de observaciones,
por ejemplo de metales que con el
calor se expanden, v luego concluir
que el calor hace que todos los me-
tales se expandan, enfatiza la nece-
sidad de probar una nueva teoria que
busque ejemplos negativos, es decir,
metales que no se expandan cuando
se calientan.

La influencia de Bacon provocod
que la ciencia se centrara en la expe-
rimentacion practica. Sin embargo,
se le criticd por rechazar la importan-
cia de la imaginaciéon a la hora de im-
pulsar los avances cientificos. m

La experiencia es la
demostracién mas decisiva.
Francis Bacon

Francis Bacon

Nacio en Londres y recibid una
educacion privada antes de que
le enviaran al Trinity College
de Cambridge a los 12 afios de
edad. Tras graduarse, empezo
a formarse como abogado, pero
abandoné sus estudios para
ocupar un cargo diplomatico en
Francia. La muerte de su padre
en 1579 le sumid en la pobreza,
viéndose obligado a retomar la
profesion legal.

En 1584, Bacon fue elegido
al parlamento, pero su amistad
con el traidor dugue de Essex
trunco su carrera politica hasta
el acceso al trono de Jacobo I
en 1603. En 1618 le nombraron
canciller de Inglaterra, pero dos
anos después perdio el cargo,
acusado de aceptar sobornos.

Dedico el resto de su vida
a los estudios cientificos y la
escritura. Muridé a consecuencia
de una neumonia, que contrajo
al rellenar un pollo con nieve,
como parte de un experimento
sobre la conservacién de los
alimentos.

Obras principales

1597 Ensayos.

1605 EI avance del
conocimiento.

1620 Novum Organum.
1624 Nueva Atlantida.
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HOMBRE

ES UNA
MAQUINA

THOMAS HOBBES (1588—1679)

EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION 4
Fisicalismo

ANTES

Siglo IV a.C. Aristdteles
disputa la teoria dualista de
Platon y afirma que el alma
es una forma, o funcién, del
cuerpo.

1641 En la obra Meditaciones
metafisicas, René Descartes i
argumenta que mente y cuerpo
son entidades completamente
distintas e independientes.

DESPUES

1748 Bajo el titulo El hombre
maquina, Julien Offray de la
Mettrie presenta una vision
mecanicista del ser humano,

1949 Gilbert Ryle afirma quela
idea cartesiana de que la mente
y el cuerpo son dos «sustanciasy
distintas es un «error categorialy,

ungue es sobre todo cono-
cido por su filosofia politi-
ca, Thomas Hobbes escri-

bié acerca de una gran cantidad de
temas. Muchas de sus opiniones son
controvertidas, como su defensa del
fisicalismo, teoria sequn la cual la
naturaleza de todo lo que existe en
el mundo es exclugivamente fisicay
que no deja espacio a la existencia
de otras entidades naturales, como
la mente, ni sobrenaturales. Segun
Hobbes, todos los animales, inclusi
ve los humanos, no son mas que mé
quinas de carne y hueso.

A mediados del siglo xvn, época
en la que Hobbes escribia, el tipo de
teoria metafisica que este defendia
cada vez gozaba de una mayor acep:
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véase también: Aristoteles 56-63 = Francis Bacon 110-111 = René Descartes
116-123 = Julien Offray de la Mettrie 335 = Gilbert Ryle 337

e

No puede existir
nada sin sustancia.

Por lo tanto, todo en
el universo es fisico.

Un sexr humano
es, por ende,
enteramente fisico.

tacion. El conocimiento de las cien-
cias fisicas aumentaba a gran velo-
cidad y aportaba explicaciones cada
vez mas claras sobre fenémenos que
antes eran confusos o malinterpreta-
dos. Hobbes habia conocido al astré-
nomo italiano Galileo, a quien suele
considerarse como «padre de la cien-
cia modernan, y estaba muy vincula-
do a Francis Bacon, cuyo pensamien-
to habia contribuido a revelucionar
la practica cientifica.

En el campo de las ciencias y de
las mateméticas, Hobbes vio la con-
trapartida perfecta para la filosofia
escoléstica medieval, que habia tra-
tado de reconciliar las aparentes con-
tradicciones entre la ciencia y la fe.
Aligual que muchos pensadores de
la época, crefa que la ciencia no tenia
limites y que gracias a ella cualquier
fenémeno de la naturaleza del mundo
podia recibir una explicacién formu-
lada cientificamente.

La teoria de Hobbes

En Leviatdn, su principal obra poli-
tica, Thomas Hobbes afirma que «el
universo, es decir, toda la masa de

las cosas que son, es corpéreo, es de-
clr, tlene un cuerpo». A continuacion
defiende la idea de que cada uno de
estos cuerpos posee «longitud, an-
chura y profundidad», v que «aquello
que no tiene cuerpo, no forma parte
del universon. Aunque Hobbes afir-
ma que la naturaleza de todo es pu-
ramente fisica, no dice que el hombre
pueda percibir ese todo fisico. Decla-
ra que algunos cuerpos vy objetos, a
los que llama «espiritusy, son imper-
ceptibles aunque ocupen espacio y
tengan dimensiones fisicags. Algunos
de ellos son «espiritus animales» »

La vida no es mas
que el movimiento
de las extremidades.
Thomas Hobbes

E LA RAZON 113

Thomas Hobbes

De nifio, Thomas Hobbes quedo
huérfano; por fortuna, uno de
sus tios, que era rico, lo tomé a
su cargo y le proporciono una
buena educacion. Se licencié en
la Universidad de Oxford, lo que
le permitio ser tutor de los hijos
del conde de Devonshire. Este
empleo le ofrecio la oportunidad
de viajar por toda Europa y, a su
vez, de conocer a importantes
cientificos y pensadores, como
el astronomo italiano Galileo
Galilei, o filésofos franceses
como Marin Mersenne, Pierre
Gassendi o René Descartes.
En 1640 huyd de la guerra
civil inglesa, vy se refugié en
Francia, donde vivié durante
once afios. Su primer libro, Del
ciudadano (De Cive), se publico
por primera vez en Paris en
1642. Sin embargo, fueron sus
ideas sobre moral, politica y las
funciones de la sociedad y del
Estado, plasmadas en Leviatdn,
las que le hicieron famoso.
También fue muy respetado
como traductor y matematico,
y siguid escribiendo hasta su
muerte a la edad de 91 afios.

Obras principales

1642 Del ciudadano.
1651 Leviatan.

1656 De Corpore.
1658 De Homine.



(muy en linea con una postura habi-
tual en la época) y son responsables
de la mayoria de la actividad animal,
especialmente de la humana. Estos
espiritus animales se mueven alre-
dedor del cuerpo y transmiten infor-
macion, de un modo muy parecido a
como entendemos el sistema nervio-
50 en la actualidad.

Hay ocasiones en las que parece
que Thomas Hobbes intenta aplicar
a Dios y a otras entidades religiosas,
como los dngeles, el concepto de es-
piritu animal. Sin embargo, defiende
que unicamente Dios, y ningun otro
espiritu fisico, se puede determinar
como «incorporeor. Segun Hobbes,
la naturaleza divina de los atributos
de Dios no es algo gque el intelecto
humano pueda llegar a comprender
integramente, por lo que el término
«incorpéreoy es el inico capaz de re-
conocer y honrar la sustancia incog-
noscible de Dios. De todas formas,
deja claro que cree que la existencia
v la naturaleza de todas las entida-
des religiosas son una cuestion de
fe, no de ciencia, y que Dios, en con-

creto, seguira estando siempre mas
alla de nuestra comprengién. Todolo
que el ser humano puede saber de
Dios es que existe y que es la causa
primera, o creador, de todo lo que hay
en el universo.

;0ué es la conciencia?

Dado que Hobbes defiende el con-
cepto de que los seres humanos son
puramente fisicos y que, por consi-
guiente, no son mas que maquinas
biologicas, tiene que enfrentarse al
preblema de coémo interpretar nues-
tra naturaleza mental. Sin hacer in-
tento alguno por esclarecer qué es
la mente, se limita a presentar una
vision general y bastante esquema-
tica de lo que pensaba que la cien-
cia acabaria revelando. Incluso asi,
tan sélo consigue cubrir ciertas ac-
tividades mentales como el apetito,
la aversién y la motricidad volunta-
ria, todos ellos fenémenos que se
pueden explicar desde un punto de
vista mecanicista. Hobbes, ademas,
no tiene nada que manifestar acerca
de lo que David Chalmers, un fildésofo

T

Hobbes creia que unos tespiritusy
transmitian la Informacion necesarig
para el funcionamiento del cuerpo,
Hoy en dia sabemos que esta es la
funcién de las sefiales eléctricas que
transmiten las neuronas.

australiano actual, ha denominadg
«el gran problema de la concienciay.
Chalmers sefiala que algunas fup.
ciones de la conciencia, como el ugg
del lenguaje y el procesamiento de
informacién, pueden ser explicadog
con relativa facilidad en términos de
los mecanismos que llevan a cabg
dichas funciones, y que los fildsofog
fisicalistas han aportado variantes
de estas explicaciones desde hace
giglos. Sin embargo, siguen sin dar
una explicacion al gran problema de
la naturaleza de lo subjetivo, de la
conciencia de la experiencia en pri-
mera persona. Parece haber un des-
fase intrinseco entre log objetos de
las ciencias fisicas, por un lado, y log
objetos de la experiencia consciente,
por el otro, algo de lo que Hobbes no
parece percatarse.

La explicacién que Hobbes pro-
pone acerca de sus creencias ofrece
una base muy pobre a su conviccién
de que todo en el mundo, inclusive
los seres humanos, es enteramente

¢/Qué es en realidad el ‘
corazon sino un resorte; ‘
v qué los nervios sino 1
diversas fibras; vy qué las
articulaciones sino ruedas
que dan movimiento
a todo el cuerpo?
Thomas Hobbes

e
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fisico. Parece no darse cuenta de que
au argumentacién sobre la existen-
cia de espiritus materiales imper-
ceptibles podria ser igualmente va-
lida ala hora de defender la creencia
en sustancias no materiales. Para la
mayoria de las personas, algo imper-
ceptible se corresponde mas con un
goncepto mental que con uno fisico.
Ademas, dado que los espiritus ma-
teriales de Hobbes Uinicamente pue-
den poseer las mismas propiedades
que otros tipos de objetos fisicos, no
contribuyen a explicar la naturaleza
mental del ser humano.

Dualigino cartesiano

Hobbes también se enfrentd con la
concepcion tan distinta de la mente
y el cuerpo que, en 1641, el filosofo
francés René Descartes presentd en
su obra Meditaciones. Descartes de-
fiende una «distincion real» entre la
mente y el cuerpo, que para €l son
dos sustancias completamente di-
ferentes. Entre las distintas objecio-
nes que Hobbes plantea al anélisis
de Descartes en la época, no aparece
mencion alguna a dicha distincién.
Sin embargo, catorce afios después,
aborda de nuevo esta probleméatica
bajo el titulo De Corpore, obra donde
presenta y critica lo que parece ser
una forma confusa de parte del argu-
mento cartesiano. Impugna la con-
clusién a la que llega Descartes de
que la mente y el cuerpo son dos sus-
tancias distintas, basandose en que
su utilizacion de la expresion «sus-
tancia incorpérear es un claro ejem-
plo de lenguaje insignificante o vacio.
Hobbes lo entiende como «cuerpo sin
cuerpon, lo que parece no tener sen-
tido. Sin embargo, se trata de una de-
finicién fundamentada en su propia

Mientras Hobbes formulaba sus
ideas mecanicistas, cientificos como
el médico William Harvey empleaban
técnicas empiricas para estudiar el
funcienamiento del cuerpo humano.

opinién de que todas las sustancias
son cuerpos; por lo tanto, lo que para
Hobbes es un argumento que apoya
su postura de que no puede haber
mentes incorpdreas, en realidad de-
pende de su presuncién equivocada
de que la tnica forma de sustancia
es el cuerpo, y que no es posible que
exista nada incorpéreo.

Poco mas gue un prejuicio
En la definicién que Hobbes ofrece
de log egpiritus, no queda muy claro
qué entendia por «fisicor o «corpo-
reon. Siera sencillamente todo aque-
llo que tuviera tres dimensiones es-
paciales, excluiria a una gran parte
de lo que nosotros, a principios del
siglo xx1, consideramos «fisicon. Por
ejemplo, sus teorias sobre el mundo
natural no dejan lugar a la ciencia de
la fisica subatémica.

En ausencia de una nocién real-
mente clara de lo que significa este
término clave, la insistencia de Tho-
mas Hobbes en que todo lo que se
halla en el mundo puede explicarse
en términos fisicos, empieza a pare-
cerse cada vez menos a un principio
cientifico y mas a un prejuicio acien-

Aparte de los sentidos,
de los pensamientos y
de la razdn, la mente
humana no tiene
mas movimiento.
Thomas Hobbes

tifico y afiloséfico contra lo mental.
5in embargo, sus conjeturas meca-
nicistas acerca de la naturaleza del
mundo sintonizaban a la perfeccion
ceon el espiritu de una era que desa-
fi6 practicamente todas las posturas
predominantes sobre la naturaleza
humana y el orden social, ademas de
las relacionadas con la sustancia y
el funcionamiento del universo que
habitamos. Esta revolucion del pen-
gsamiento sent¢ las bases del mundo
moderno.
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EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Racionalismo

ANTES

Siglo IV a.C. Para Aristételes,
cuando realizamos cualquier
accion, incluso la de pensar,
gsomos conscientes de ella, y,
asi, somos conscientes de
nuestra existencia.

C.4200.C. En La ciudad de
Dios, san Agustin de Hipona
proclama que esta seguro de
existir, pues incluso estar en un
error seria una demostracion
de su existencia: para poder
equivocarse, hay que existir.

DESPUES

1781 En su obra Crftica de la
razon pura, Immanuel Kant
contradice a Descartes, pero
acepta la primera certeza,
«pienso, luego existon, como
nticleo v punto de partida
de su filosofia idealista.

ené Descartes vivio a princi-
pios del siglo xvi, durante el
periodo que en ocasiones se
denomina revolucién cientifica por
la rapidez con que avanzo la ciencia
durante el mismo. El cientifico y fi-
lésofo britanico Francis Bacon habia
logrado establecer un nuevo méto-
do para llevar a cabo experimentos
cientificos, que se basaba en la ob-
servacién minuciosa y en el razona-
miento deductivo, y su metodologia
habia proporcionado un nuevo mar-
co desde el que investigar el mundo.
Descartes compartia su entusiasmo
y optimismo, aungue por diferentes
motivos. Bacon consideraba que las
aplicaciones practicas de los descu-
brimientos cientificos eran su justifi-
cacién y su fin inico, pero Descartes
sentia fascinacion por el proyecto de
poder incrementar el conocimiento
v la comprensién del mundo.
Durante el Renacimiento, la épo-
ca histérica precedente, se produjo
un aumento considerable del escep-
ticismo sobre la ciencia y la posibili-
dad de adquirir conocimiento en ge-
neral. En tiempos de Descartes esta
postura seguia siendo influyente, por
lo que una de las mayores motivacio-
nes en su «proyecto de la investiga-
cién puray, tal y como se ha llegado

a conocer su obra, era el deseo de [i-
brar ala ciencia de la carga del escep.
ticismo de una vez y para siempre.
En sus Meditaciones metafisicag
su trabajo més completo y rigurosg
sobre metafisica (el estudio del ser y
de la realidad) y epistemologia (el eg-
tudio de la naturaleza y de los limiteg
del conocimiento), Descartes inten-
ta demostrar que el conocimiento gg
posible, incluso desde la mas escép-

El libro de Descartes De Homine
Figuris explica lag causas biologicas
del conocimiento. En él sugiere que la
gléandula pineal es el nexo entre la vision
y la accion consciente.

p
i,

maligno me haga creer
cosas que son falsas.

i £
Puede que un demonio ..

No hay nada de lo que
pueda estar seguro.

Un demonio maligno
solo podria hacérmelo creer
si realmente existo.

Pero, cuando
digo «soy; existo», no
puedo equivocarme

respecto a ello.




Véase también: Aristételes 56-63 = San Agustin de Hipona 72-73 = Thomas Hobbes 112-115 = Blaise Pascal 124-125 «

‘Benedictus de Spinoza 126-129 = John Locke 130-133 = Gottfried Leibniz 134-137 = Immanuel Kant 164-171

tica de las posturas; a partir de ahi,
{rata de sentar unos cimientos soli-
dos para las ciencias. Las Meditacio-
nes estan escritas en primera perso-

" na («pienson) porgue no se presentan

argumentos para demostrar o refu-
tar afirmaciones, sino que lo que se
desea es guiar al lector por el cami-
no que el propio autor ha emprendi-
do. De ese modo, ellector se ve obli-
gado a adoptar la postura de guien
medita v a reflexionar y descubrir la
verdad, igual que habia hecho Des-
cartes. Esta técnica recuerda al mé-
todo socratico en que, poco a poco,
el filosofo va guiando la comprensién
de la persona, en lugar de presentar

tono es posible fiarnos de ellos. Qui-
Zas, enuncia, sofiamos y lo que nos
parece el mundo real no es mas que
un sueno. kEsto, afirma, seria factible
va que no hay seflales inequivocas
que nos digan si estamos despiertos
o dormidos; pero aun asi, dicha si-
tuacién dejaria abierta la posibilidad
de conocer algunas verdades, como
los axiomas mateméticos, aungue no
mediante nuestros sentidos. Sin em-
bargo, incluso esas «verdades» po-
drian ser falsas, ya que Dios, que es
omnipotente, estariaen capacidadde
confundirnos hasta ese punto. Aun-
que pensemos que Dios es bueno, »

2 4
&6

Es necesario dudar
de todo y tanto como
sea posible al menos

una vez en la vida.

René Descartes

un conocimiento ya prefabricado. . .
g ya pret Una ilusion optica de lineas paralelas que

parecen doblarse puede engafiar a nuestros

El mundo de las ilusiones sentidos. Descartes cree que no debemos aceptar

1e
tas
ae la
rision

Para defender que sus creencias te-
nian estabilidad y consistencia, dos
caracteristicas del conocimiento que
considera fundamentales, Descartes
utiliza la «duda metddican, en que la
persona deja a un lado toda creencia
de cuya verdad se pueda dudar, ya
sea parcial o completamente. El ob-

jetivo de Descartes es demostrar que

podemos llegar al conocimiento in-
cluso si partimos de la postura méas
esceptica posible y dudamos de todo.
Laduda es hiperbdlica (exagerada) y
solamente se utiliza como herramien-

‘ta filoséfica. Tal y como él mismo se-
‘nala: «Nadie en su sano juicio ha du-

dado nunca de estas cosas».

René Descartes comienza por so-
meter sus creencias a una serie de ar-
gumentos escépticos cada vez mas
Tigurosos para plantearse coémo po-

‘demos estar seguros de la existencia

denada en absoluto. ¢Es posible que
elmundo que conocemos no sea mas
que una ilusién? No podemos confiar

€N nuestros sentidos porque a todos

1os han «engafiado» alguna vez, por
1o que para alcanzar el conocimien-

nada como cierto v si eliminar todos los prejuicios

antes de poder alcanzar el conocimiento.
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Un demonio maligno, capaz de
engafiar a la humanidad sobre todo,
no conseguiria hacerme dudar de mi
existencia; silo intentara y me obligara
a cuestionarla, en realidad no harfa mas
que confirmarla.

podria habernos creado de tal modo
que tengamos una tendencia a equi-
vocarnos al razonar. O, quizas, Dios
no existe, lo que aumentaria las pro-
babilidades de que fuéramos seres
imperfactos (en tanto que fruto de la
casualidad) vy susceptibles de estar
equivocados continuamente.

Una vez llegado a un estado en
el que se dirfa que no hay nada delo
que pueda estar seguro, Descartes
idea una herramienta ingeniosa que
le permite evitar recaer en una opi-
nién preconcebida: imagina que hay
un potente demonio maligno capaz
de engafiarle acerca de todo. Cuan-

do pondera una creencia, se pregur-
ta: «,Es posible que el demonio me
haga creer esto aungue sea falso?».
gila respuesta es que si, rechaza la
creencia como abierta a la duda.

En este punto, parece que Des-
cartes se ha colocado en una posi-
cién imposible: aparentemente nada
esta més alla de toda duda, por lo
que carece de un argumento soélido
al que aferrarse. Se describe sintién-
dose indefenso y sumido en un tor-
bellino de duda universal, incapaz
de encontrar asidero. Parece que el
escepticismo no le ha permitido em-
prender siquiera el camino hacia el
conocimiento y la verdad.

La primera certeza

Es en ese momento cuando Descar-
tes se da cuenta de que existe algo
de lo que no puede dudar en abso-
luto: su propia existencia. Todos po-

Imaginaré que
un demonio maligno,
poderoso y astuto ha
empleado toda su energia
en enganarme.
René Descartes

demos pensar o decir «soy, existon y
mientras lo pensamos o lo decimos,
no podemos equivocarnos al respec-
to. Cuando Descartes intenta aplicar
la prueba del demonio a esta creen-
cia, se da cuenta de gue s6lo podria
hacerle creer que existe si, efectiva-
mente, existe: joomo podria dudar
de su existencia a no ser que exista
para poder dudar?

Este axioma, «soy, existos, es la
primera certeza cartesiana. 51 bien
en su obra anterior, el Discurso del
método, lo habia presentado como
«pienso, luego existoy, decidié aban-
donar dicha formulacién cuando es-
cribio las Meditaciones, puesto que
la inclusién de «luegor hace que la
frase se asemeje a una premisa y a
una conclusién. Descartes pretende
que el lector, el uyor que reflexiona,
se percate de que, en el mismo mo-
mento en que piensa sobre su exis-
tencia, sabe que es verdad. Es una
verdad instanténea; no se tratade la
conclusién de un argumento sino de
una intuicién directa.

A pesar de que Descartes modi-
fict la expresion a fin de esclarecetla,
la formulacién anterior era tan pega-
diza que permanecio en la memoria
de las personas y, aun ahora, la pri-
mera certeza se suele conocer como

wel cogiton, del latin cogito ergo suit,
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La proposicién
«pienso, existoy es
necesariamente cierta
cuando la formulo yo o
la concibe mi mente.
Remné Descartes

que quiere decir «pienso, luego exis-
ton. San Agustin de Hipona ya habia
émpleado un argumento muy pare-
¢ido en La ciudad de Dios al afirmar:
gporque si yerro, existon, con lo que
queria decir que si no existiera, no
ge podria equivocar. 5in embargo,
san Agustin no us6 demasiado este
argumento en su obra y, ciertamen-
te, no lo desarrollé del modo en que
lo hizo Descartes.

Pero, /de qué sirve una tnica cer-
teza? El argumento légico mas senci-
llo es el silogismo, en el que partiendo
de dos premisas se llega a una con-
clusion, por ejemplo: todos los pajaros
tienen alas; el petirrojo es un pajaro;
por tanto, todos los petirrojos tienen
alas. Ciertamente, no podemos llegar
a ningun sitio partiendo tan solo de
una certidumbre. Sin embargo, Des-
cartes no pretendia llegar a este tipo
de conclusiones partiendo de la pri-
mera certeza. Tal y como explico: «Ar-
quimedes solia exigir un tinico pun-
to de apoyo sdlido e inamovible para
poder mover la Tierra». Para Descar-
teg, la certeza de su propia existen-
cia es lo mismo: le salva del torbelli-
no de dudas, le da un punto de apoyo
s6lido, lo que le permite iniciar el ca-
mino desde el escepticismo hacia el
conocimiento. Esta idea es crucialen
su proyecto de investigacion, pero no
es la base de su epistemologia.

(0ué es este «yon?
A pesar de que la funcién principal
de la primera certeza es la de ofrecer

un punto de apoyo al conocimiento,
Descartes se da cuenta de que tam-
bién podemos adquirir conocimiento
a partir de ella. Esto es asi porque el
conocimiento que estoy pensando se
encuentra ligado al conocimiento de
mi propia existencia. Por consiguien-
te, «pensary es algo de lo que no pue-
do dudar racionalmente, puesto que
la duda es un tipo de pensamiento:
dudar que pienso ya es pensar en si
mismo. René Descartes sabe ahora
que existe v que piensa, por lo que él,
y cualquier otro que piense, también
sabe que es un ser pensante.

Sin embargo, Descartes deja muy
claro que esto es lo méas que puede
razonar a partir dela primera certeza.
Fsta convencido de que no puede de-
cir que tan sélo es un ser pensante
(una mente), ya que no tiene manera
de saber qué mas puede ser. Puede
ser algo fisico que posee la capaci-
dad de pensar, o puede ser algo dis-
tinto, algo gue auin no ha concebido
siquiera. La cuestion es que, en esta
fase de sus meditaciones, solo sabe
que es un ser pensante; tal y como »

La unica pregunta a la que Descartes puede
responder definitivamente mediante la duda
metodica es si piensa o no. No puede demostrar
la existencia del cuerpo o del mundo exterior.

7
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Cuando alguien
dice «pienso, luego
existon, reconoce que
es algo autoevidente
mediante la simple
intuicion mental.
René Descartes

lo argumenta, solo sabe que es un
ser pensante «inicamente en el sen-
tido estricton. Posteriormente, en el
sexto libro de las Meditaciones, pre-
senta el argumento de que la mente
v el cuerpo son dos cosas distintas
(sustancias diferentes), pero en este
punto todavia no esté en posicién de
afirmarlo.

Descartes y la duda

La primera certeza ha sido objeto de
criticas por parte de un gran nime-
ro de pensadores gque sostienen que
la aproximacion de Descartes al es-

René Descartes

cepticismo es errénea ya desde un
comienzo. Uno de los principales ar-
gumentos en contra parte de la uti-
lizacion de la primera persona en el
axioma «pienso, existos. A pesar de
que Degcartes no puede equivocarse
al decir que el pensamiento ocurre,
;como sabe que hay un «pensador,
una unica conciencia unitaria que
piensa? ;Qué le da derecho a afirmar
la existencia de nada mas alla de los
propios pensamientos? Por otro lado,
Jtiene sentido la idea de pensamien-
tos flotantes sin pensador alguno?
No resulta facil imaginar pensa-
mientos coherentes y sin pensador,
vy Descartes defiende la imposibili-
dad de concebir tal estado de cosas.
Sin embargo, si pretendiéramos es-
tar en desacuerdo y creer en la posi-
bilidad de un mundo lleno de pensa-
mientos sin pensadores, Descartes
no podria afirmar creer en su propia
existencia, por lo que nunca podria
llegar a la primera certeza. La exis-
tencia de pensamientos no le daria
el punto de apoyo que necesitaba.
El dilema con el concepto de los
pensamientos flotantes v sin pensa-
dor es que de ser asi el razonamiento
seria imposible. Para poder razonar,
es preciso poder relacionar las ideas
de una determinada manera. Si, por

René Descartes nacio cerca de
Tours (Francia), y se educé en el
centro jesuita College Royal de
La Fléche. Debido a su mala salud,
se le permitia permanecer en cama
hasta tarde por la mafiana, y asi
adquirio la costumbre de meditar.
A partir de los dieciséis afios, se
concentro en el estudio de las
matemadticas, pero interrumpio
su formacién durante cuatro afios
para presentarse como voluntario
en la guerra de los Treinta Afios.
En este periodo, sintié la llamada
de la filosofia y, tras abandonar
el ejército, se instald primero en
Paris y luego en los Paises Bajos,

gjemplo, Pablo tiene el pensamiengg
«todos los hombres son mortalesy y
Patricia piensa que «Socrates es up
hombre», ninguno de ellos puede lle-
gar & una conclusion. Sin embargg,
51 Paula tiene ambos pensamientog,
podré concluir que «Socrates es mor-
talr. Que los pensamientos «todos log
hombres son mortales» v «S6crateg
es un hombre» sean flotantes, equi-
vale a que los pensaran dos pergo-
nas distintas; para que la razon seg
posible, log pensamientos deben re-
lacionarse entre ellos y de la mane-
ra apropiada. Que los pensamientog
se relacionen con cualcquier otra coss
que no sea un pensador (por ejemplo,
un lugar o un tiempo) no es suficien-
te. Y como el razonamiento si es po-
gible, Descartes puede concluir que
es un pensador.

Algunos filésofos modernos han
negado que la certeza de Descartes
acerca de su propia existencia tenga
la utilidad cue él le otorga. Afirman
que «existon carece de todo conteni-
do v que, sencillamente, alude a un
sujeto, pero no aperta nada significa-
tivo ni importante al respecto, sim-
plemente, lo sefiala. Asi pues, nada
puede deducirse de ello y el proyecto
de Descartes falla ya desde un prin-
cipio. 5in embargo, esta critica pare-

donde pasoé casi toda su vida. En
1649, la reina Cristina le invito a
Suecia para hablar de filosofia; se
esperaba que madrugara mucho,
a lo que no estaba acostumbrado
en absoluto. Descartes creyo que
este nuevo régimen, ademas del
duro clima sueco, le hizo contraer
neumonia, de la que fallecid solo
un ano después.

Obras principales

1637 Discurso del método.

1641 Meditaciones metafisicas.
1644 Principios de filosofia.

1662 De Homine Figuris. !
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ce omitir el razonamiento de Descar-
tes, pues, tal y como ya hemos visto,
aste no hace uso de la primera cer-
teza como una premisa a partir de la
cual derivar mas conocimiento; uni-
camente necesita que haya un yo al
que gerialar. Por lo tanto, que «existon
apunte a quien medita es todo lo que
requiere para poder escapar del tor-
bellino de dudas.

Un pensador irreal

Para quienes han malinterpretadoe a
Descartes, creyendo que este inten-
ta hacer de su pensamiento un argu-
mento que demuestre su existencia,
sefialaremos que la primera certeza
es una intuicion directa, no un argu-
mento 16gico. Sin embargo, ¢por qué
seria un problema que Descartes lo
utilizara como argumento?

Lo que sucede es que ala aparen-
te inferencia «pienso, luego existon,
le falta una premisa muy importan-
te, como «algo que piensa, existe»,
para poder funcionar. Hay ocasiones
en que, si una premisa resulta obvia,
no se explicita en el argumento y, en-
tonces, recibe el nombre de premisa
suprimida. 5in embargo, algunos de
los criticos de Descartes se quejan
de que esta premisa suprimida no es
obvia en absoluto. Hamlet, en la obra

Debemos investigar
qué tipo de conocimiento
puede alcanzar la mente
humana antes de intentar

adquirir conocimiento
de las cosas en
particular.
René Descartes

de William Shakespeare, piensa mu-
chisimo, aungue es evidente cque no
existi6; por lo tanto, no es cierto que
todo lo que piensa, existe.

Podriamos considerar que, como
Hamlet pensaba en el mundo ficti-
cio de una obra de teatro, existia en
ese mundo de ficcidn; si no existia,
no existia en el mundo real. Su «rea-
lidad» y su pensamiento tienen que
ver con el mismo mundo de ficcién.
Los criticos a la maxima de Descar-
tes podrian responder que esa es pre-
cisamente la cuestion: saber que al-
guien llamado Hamlet pensaba (sin
saber nada més) no es Una garantia
de que ese alguien exista en el mun-
do real; para ello, tendriamos que sa-
ber =i piensa en el mundo real. Saber
que algo o alguien, como Descartes,
piensa, no es suficiente para demos-
trar su realidad en este mundo.

La respuesta a este problema se
halla en el estilo en primera persona
de las Meditaciones, v es aqui donde
queda claro el motivo que empuja a
René Descartes a utilizar el «yon. Por
mucho que nunca consiga tener la
certeza de si Hamlet pensaba o no,
y por lo tanto de si existia o no, en
un mundo de ficcidn o en el real, no
puedo dudar de mi mismo.

Filosofia moderna

En el «Prefacio al lector» de las Me-
ditaciones, Descartes predice muy
certeramente que muchos lectores
abordarian su tratado de tal forma
que «no se molestardn en entender
el orden correcto de mis argumen-
tos ni la relacion entre ellos, sino que
se limitaran a criticar frases sueltas,
como suele hacersen. Por otro lado,
también egcribid que «no espero la
aprobaciéon popular, ni tampoco un
publico amplio», pero en este punto
si que se equivocd, pues es comun
que se le defina como el padre de la
filosofia moderna. Con su obra, Des-
cartes quiso otorgar a la filosofia la
certidumbre de las matematicas sin

recurrir a ningun dogma o autoridad
v establecer una base firme y racio-
nal para alcanzar el conocimiento.
También se le conoce por haber pro-
puesto que la mente y el cuerpo son
dos sustancias diferentes (una ma-
terial, el cuerpo, y otra inmaterial, la
mente) que interactian. Su conocida
distincion, tratada en la Sexta medi-
tacion, ha pasado a conocerse como
dualismo cartesiano.

Sin embargo, es probable que el
legado mas importante de Descartes
sea el rigor de su pensamiento v su
negativa a depender de la autoridad.
Los siglos que siguieron a su muer-
te estuvieron dominados por filésofos
que, o bien consagraron su trahajo a
desarrollar las ideas de Descartes, o
bien se dedicaron a refutarlas, como
Thomas Hobbes, Benedictus de Spi-
noza o Gottfried Leibniz. i

La separacion de mente y cuerpo que
plantea Descartes deja abierta una duda:
si todo lo que podemos ver de nosotros
mismos es el cuerpo, jcomo demostramos
crue un robot no tiene conciencia?



EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la mente

ORIENTACION
Voluntarismo

ANTES

C. 350 a.C. Segun Aristoteles,
«la imaginacion es el proceso
por el que decimos que se nos

presenta una imagen» v declara
que «el alma nunca piensa sin
una imagen mentaly.

1641 René Descartes sostiene
que el filésofo tiene que entrenar
la imaginacién para favorecer la
adquisicion de conocimiento.

DESPUES

1740 En su obra Tratado de la
naturaleza humana, el filésofo
escocés David Hume afirma que
wnada de lo que imaginamos
es absolutamente imposibley.

1787 Immanuel Kant cree que
por medio de la imaginacion
sintetizamos los inccherentes
mensajes de los sentidos en
forma de imagenes vy luego
en conceptos.

IMAGINACION

LO DEGIDE TODO

BLAISE PASCAL (1623166

La imaginacion es
una fuerza poderosa
en el ser humano.

Puede imponerse
a la razoén.

Pero puede llevar
tanto a verdades
como a equivocos.

Podemos ver belleza, justicia
o felicidad alli donde en
realidad no existe.

1libro mas conocido de Blai-
E se Pascal, Pensamientos, no
es en si mismo un tratado
sobre filosofia, sino una compilacién
de fragmentos de las notas que ela-
bord para un libro que proyectaba
escribir sobre teologia cristiana. Di-
rigia sus ideas sobre todo a quienes
denominaba «libertinos», que eran
ex catolicos que habian abandonado
la religién a consecuencia del libre-
pensamiento fomentado por escrito-
res como Montaigne. En uno de los
fragmentos mas largos, Pascal habla
de la imaginacion. Alli apenas ofrece
argumentos que sustenten sus afir-
maciones, pues solamente pretendia
presentar su opinion sobre el tema.
Pascal afirma que la imaginacion
es la fuerza mas poderosa del ser hu-
mano, ademas de una de las mayo-
res fuentes de error. La imaginacion,
segun él, hace que confiemos en la
gente en contra de lo que pueda dic-
tar la razén. Por ejemplo, como médi-
cos y abogados visten de una mane-
ra especial, tendemos a conflar mas
en ellos. Por el contrario, prestaremos
menos atencion a alguien desalifia-
do o extravagante, aunque hable con
sentido comun.
Para empeorar las cosas, la ima-
ginacién, que normalmente nos lleva
a equivoco, a veces conduce a la ver-
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Immanuel Kant 164171

dad. Si siempre errara, la podriamosg
utilizar como fuente de certezas, li-
mitédndonos a aceptar su contrario.
Después de objetar en contra de
la imaginacion con bastante detalle,
Pascal termina abruptamente su co-
mentario sobre el tema diciendo: «La
imaginacion lo decide todo: produce
belleza, justicia y felicidad, que eslo
més grande en este mundo». Fuera
de contexto, da la impresién de que
elogia la imaginacién, perola lectura
del parrafo precedente muestra que
gy intencidén es muy distinta. Como
la imaginacién suele llevar a error, la

| ]

El hombre no es mas
que un junco, el mas déhil
de la naturaleza; pero un
junco que piensa.
Blaise Pascal

| T T ]

Blaise Pascal

belleza, la justicia y la felicidad que
produce son, normalmente, falsas.
En el contexto méas amplio de una
obra de teologia cristiana, v en vista
del énfasis de Pascal sobre el uso de
la razon para llevar a las personas a
creer en la religion, podemos ver que
su objetivo es demostrar a los liberti-
nos que la vida de placeres que han
escogido no es lo que piensan. Aun-
que crean haber elegido el camino de
la razdn, de hecho se han equivocado
debido al poder de la imaginacion.

La apuesta de Pascal

Esta postura es importante en el fa-
moso argumento conocido como la
apuesta de Pascal, una de las notas
mas completas de Pensamientos. La
apuesta, disefiada para motivar a los
libertinos a regresar a la Iglesia, es
también un ejemplo de «voluntaris-
mon, la idea de que la fe es cuestion
de voluntad. Aunque Pascal admite
que es imposible hallar argumentos
racionales sdlidos que sustenten la
creencia religiosa, intenta ofrecer ra-
zones solidas que justifiquen querer
creer. Estas consisten en valorar las
posibles ganancias y pérdidas en una

Blaise Pascal nacié en la ciudad
francesa de Clermont-Ferrand. Su
padre, un funcionario del gobierno
con gran interés por la ciencia y por
las matematicas, lo educé a ély a
sus hermanas. Pascal publicé su
primer articulo sobre matematicas
a la edad de 16 afnos, e inventd una
calculadora digital antes de los 18.
También se escribia con el famoso
matematico Pierre Fermat, junto a
guien sento las bases de la teoria
de la probabilidad.

A lo largo de su vida, Blaise
Pascal paso por dos conversiones
religiosas: primero al jansenismo
(una forma de cristianismo que mas

Segun Pascal, la imaginacion nos
engafia constantemente y nos lleva a
hacer juicios erréneos, como juicios
sobre personas basados en cémo visten.

apuesta sobre la existencia de Dios.
Segun Pascal, si se apuesta en con-
tra de la existencia de Dios, uno pue-
de perder mucho (la felicidad infinita
en el Cielo) y ganar poco (una sen-
sacion finita de independencia en el
mundo); sin embargo, al apostar que
Dios existe, uno se arriesga a perder
poco y ganar mucho. Por lo tanto, es
més racional creer en Dios. m

tarde se declard herética) y luego
al cristianismo convencional.
Esto le condujo a abandonar su
obra matematica y cientifica en
favor de obras religiosas, como
sus Pensamientos. Entre 1660 y
1662, instauro el primer servicio
de transporte publico del mundo,
cuyos beneficios cedié por entero
a los pobres, a pesar de sufrir de
pésima salud desde 1650 hasta
que fallecio en 1662.

Obras principales

1657 Cartas provinciales.
1670 Pensamientos.
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DIOS ES
LA GAUSA DE
TODAS LAS GOSAS,

EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Monismo sustancial

ANTES

C. 1190 Moises Maimoénides,
filésofo judio, traza una version
desmitificada de la religién
que posteriormente influird
en Spinoza.

Siglo X V1 Kl cientifico italiang
Giordano Bruno desarrolla una
forma de pantsismo.

1641 El francés René Descartes
publica sus Meditaciones, que
serdan otra de las influencias de
Spinoza.

DESPUES

Finales del siglo XX Stuart
Hampshire, Donald Davidson
y Thomas Nagel desarrollan
enfoques sobre la filosofia de la
mente similares al pensamiento
monista de Spinoza.

ligual que la gran mavyoria
de las filosofias del siglo xv,
el sistema filosdfico de Spi-

noza estd basado en el concepto de
wsustancian, que se remonta a Aris-
toteles, quien se preguntaba: «,Qué
hay en el objeto que permanezca in-
mutable cuando el objeto cambia?y.
Por ejemplo, la cera puede fundirse y
su forma, tamafio, color, olor y textura
cambiarén, pero seguira siendo cera.
Esto nos lleva a plantear otra pregun-
ta: ja qué nos referimos cuando ha-
blamos de «cera»? Como es capaz de
cambiar de todas las maneras en que
podemos percibirla, la cera debe ser
algo que trasciende sus propiedades
perceptibles v que, para Aristételes,
es la «sustancia» de la cera. Mas en
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Solo hay
una sustancia.

...proceso de
formacion,

...8U proposito,

Todo lo que existe
estd hecho de esa
sustancia Unica.

Proporciona todo lo que
hay en el universo con su...

De estas cuatro maneras,
Do 16 wcangay tods,

Esta sustancia es
«Dios» o la «naturaleza».

...y su materia.

general, la sustancia es todo lo que
tiene propiedades, o lo que subyace
al mundo de la apariencia.

Spinoza utiliza el término «sus-
tancian de una manera parecida, y lo
define como aquello que se explica
a si mismo, o que puede ser enten-
dendido si se conoce su naturaleza,
en contraposicién con otras cosas.
Por ejemplo, el concepto «carron tan
s0lo puede entenderse en relacion a
otros conceptos, como «movimien-
ton, «transportes, etc. Ademads, para
Spinoza sélo puede haber una sus-
tancia de ese tipo, puesto que si hu-
biera dosg, comprender una implica-
tia entender su relacién con la otra, lo
que contradice la definicion de sus-
tancia. Lo que es mas, afirma que,

como Unicamente existe una sustan-
cia asi, no puede haber nada excep-
to ella, por lo que todo lo demaés es,
en cierto sentido, parte de esa mis-
ma sustancia. La postura de Spinoza
se denomina «monismo sustancialy,
segun el cual todas las cosas son,
en ultima instancia, distintas face-
tas de una tinica cosa, en oposicién
al «dualismo sustancialy, que deflen-
de que hay dos tipos de cosas en el
universo, que suelen definirse como
wmenten y umaterian.

La sustancia es

Dios o la naturaleza

Para Spinoza, puss, la sustancia sub-
yace a nuestra experiencia, aungue
también puede conocerse mediante

sus distintos atributos. Aungue no
llega a especificar cuantos atributos
puede tener la sustancia, argumenta
que los seres humanos pueden con-
cebir al menos dos: la extension (fi-
sicalidad) y el pensamiento (menta-
lidad); por ello, también suele decirse
que Spinoza defiende el «dualismo de
atributosy. Ademas, afirma que estos
dos atributos no pueden explicarse
mutuamente y que se deben incluir
en toda explicacién del mundo que
quiera ser completa. En cuanto ala
sustancia, Spinoza dice que es co-
rrecto llamarla «Diosy o «naturalezay
(Deus sive natura), eso que se define
a sl mismo y que, en la forma huma-
na, se observa bajo los atributos del
cuerpo y la mente. »

I



Todos los cambios, desde el cambio
de estado de 4nimo hasta el cambio de
la forma de una vela, son, para Spinoza,
alteraciones que oculren a una Unica
sustancia que tiene atributos tanto
mentales como fisicos.

En cuanto a las cosas individua-
les, como los seres humanos, el dua-
lismo de atributos de Spinoza inten-
ta explicar en parte de qué modo se
relacionan cuerpo y mente. Las cosas
que experimentamos como cuerpos
o mentes individuales son, de hecho,
modificaciones de la sustancia unica
concebida bajo uno de los atributos.
Cada modificacién es a la vez una
cosa fisica (en tanto que concebida
bajo el atributo de la extension) y una

Benedictus de Spinoza

cosa mental (en tanto que concebida
bajo el atributo del pensamiento). En
concreto, la mente humana es una
modificacion de la sustancia conce-
bida bajo el atributo del pensamien-
to, v el cerebro es esa misma modi-
ficacion de la sustancia, concebida
bajo el atributo de la extension. Asi,
Spinoza evita cualquier pregunta so-
bre la interaccion entre la mente y el
cuerpo: no existe interaccién alguna,
s6lo una correspondencia unoc a uno.

Sin embargo, la teoria de Spinoza
le compromete con la postura de que
no soélo los seres humanos son men-
tes ademas de cuerpos, sino gue todo
lo demés también lo es. Las mesas,
las rocas, log arholes. .. son modifica-
ciones de la sustancia tinica bajo los
atributos del pensamiento y de la ex-
tensién. Por consiguiente, son tanto
fisicos como mentales, pese a que su
mentalidad es muy simple y no son lo
que deberiamos llamar mentes. Este
aspecto de la teoria de Spinoza resul-
ta muy dificil de aceptar o de enten-
der para muchas personas.

El mundo es Dios

La teoria de Spinoza, que en su Etica
desglosa con gran detalle, acostum-
bra a describirse como una forma de
panteismo, o la creencia de que Dios

Benedictus (o Baruch) de Spinoza
nacié en 1632, en Amsterdam
(Paises Bajos). A los 23 afios, fue
excomulgado por la sinagoga de
judios portugueses de Amsterdam
que, muy probablemente, guerian
distanciarse de sus ensefianzas.
El Tratado teoldgico-politico de
Spinoza fue mas tarde duramente
atacado por tedlogos cristianos y
se prohibié en 1674, destino que
con anterioridad ya habia sufrido
la obra del filésofo francés René
Descartes. El escandalo le llevo a
retener la publicacion de su obra
principal, la Etica, hasta después
de su muerte.

La mente y el
CUErpo son uno.
Benedictus de Spinoza

es el mundo vy el mundo es Dios. 1]
panteismo suele ser objeto de critica
para los teistas (personas que creen
en Dios), porque sostienen que eslg
mismo que el ateismo, con otro nom-
bre. Sin embargo, la teoria de Spine-
za es mucho mas proxima al panen-
teismo, la postura de que aunque el
mundo es Dios, Dios es mucho més
que el mundo. En el sistema de Spi-
noza, el mundo no es solo una masa
de cosas materiales y mentales, sino
que el mundo de las cosas materiales
es una forma de Dios concebida bajo
el atributo de extensién, y el mundo
de las cosas mentales es esa misma
forma de Dios concebida bajo el atri-
buto del pensamiento. Por lo tanto, la

Spinoza fue un hombre muy
modesto e intensamente moral
que rechazoé lucrativas ofertas
como docente para preservar
su libertad intelectual. Escogio
vivir una vida frugal en distintos
puntos de los Paises Bajos y se
gano la vida impartiendo clases
privadas de filosofia y tallando
lentes. Falleci6 de tuberculosis
en 1677.

Obras principales

1670 Tratado teoldgico-politico.
1677 Etica demostrada segiin
el orden geomeétrico.




. El
lica
Een
s lo

no-
eT1-
eal
nas
Spi-
asa
ino
les
ajo
ndo
ma
itri-
), 1a

o’

129

[.a mente humana
es parte del intelecto
infinito de Dios.
Benedictus de Spinoza

gustancia unica, o Dios, es mas que
el mundo, pero el mundo si es ente-
ramente sustancia, o Dios.

Sin embargo, el Dios dibujado por
Spinoza es completamente distinto
al Dios de la teologia judeocristiana
tradicional. No solo no es una perso-
na, sine que tampoco puede Ser con-
siderado como el creador del mundo
en el sentido del Libro del Génesis.
El Dios de Benedictus de Spinoza no
existe solo antes de la Creacion, para
a continuacion traerla a la existencia.

Dios como la causa
Entonces, /qué quiere decir Spinoza
al enunciar que Dios es la sustancia
de todo? La sustancia Uinica es «Dios
0 naturalezay, por lo que incluso si
Dios es algo més que esas modifica-
ciones de la sustancia que compone
el mundo, jcomo puede ser causal la
relacion entre Dios v la naturaleza?
En primer lugar, debemos enten-
der que Spinoza, al igual que la ma-
yoria de filosofos anteriores a él, em-
plea la palabra «causa» en un sentido
mucho mas amplio del que le damos
ahora, un significado cuyo origen se
halla en la definicién aristotélica de
los cuatro tipos de causa. Estos son
(tomando el ejemplo de una estatua):
una causa formal, o la relacién entre
las partes de un elemento (la forma):
Una causa material, o de lo que esta
hecha la cosa (marmol, bronce, etc.):

Segun Spinoza, todos los objetos, ya sean animales, vegetales
o minerales, tienen mentalidad. Tanto sus cuerpos como sus
mentalidades son parte de Dios, que es mayor que todos los
atributos fisicos v mentales del mundo. Para él, Dios es la

«sustancian que subyace a la realidad.

Todos los ohjetos
en el universo, incluso
las rocas, tienen un
cuerpo y una
mente.

o

Fl cuerpoyla
mente son atributos
de la sustancia.

La sustancia es
Dios, que todo
lo explica.

una causa eficiente, o qué es lo que
conduce a la existencia de esa cosa
(el proceso de escultura); y una causa
final, o el proposito de su existencia
(la creacién de una obra artistica, el
deseo de dinero, etc.).

Para Aristételes y Spinoza, todo
esto junto define «causa» y proporcio-
na una explicacion completa del ob-
jeto, a diferencia de la utilizacién ac-
tual, que tiende a aludir inicamente
a las causas finales y eficientes. Por
consiguiente, cuando Spinoza habla
de Dios o de la sustancia como «au-
tocausados» quiere decir que se de-
finen a s mismos, no que se generan
a si mismos. Y, cuando habla de Dios

como causa de todas las cosas, quie-
re decir que todas las cosas encuen-
tran en Dios su explicacion.

En consecuencia, Dios no es lo
gue Spinoza denomina causa «tran-
sitivayw, algo externo que ha creado
el mundo. Por el contrario, Dios es la
causa «inmanenter del mundo. Esto
quiere decir que Dios es en el mun-
do, que el mundo es en Dios y que la
existencia vy la esencia del mundo se
explican por la existencia y la esen-
cia de Dios. Para Spinoza, el apreciar
esto plenamente supone alcanzar el
estado mas elevado de libertad y de
salvacién posible, un estado al que
denomina «santidady. m
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EL GONOGIMIENTO
DEL HOMBRE NO
PUEDE IR MAS ALLA
DE SU EXPERIENGIA

JOHN LOCKE (1632-1704)

EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Empirismo

ANTES |
C. 380 a.C. Platon, en el didlogo
Menén, afirma que recordamos
conocimiento de otras vidas.

Mediados del siglo XIII Santo
Tomas de Aquino defiende que
«lo que estd en nuestio intelecto
tiene que haber estado antes
en nuestros sentidosy.

DESPUES .
Finales del siglo XVII Segiin
Gottfried Leibniz, pese a que
la mente pueda parecer una
tabula rasa (tabla rasa) al nacer,
cuenta con un conocimiento
innato que la experiencia
descubre gradualmente.

1966 Noam Chomsky presenta |
su teoria de la gramatica innata
en Lingtistica cartesiana.

radicionalmente, se incluye
I a John Locke dentro del gru-
po de los empiristas briténi-
cos, junto a dos filésofos posteriores,
George Berkeley v David Hume. Por
lo general, se entiende que los em-
piristas mantienen que la totalidad
del conocimiento humano tiene que
proceder, de una manera directa oin-
directa, de la experiencia del mundo
que uUnicamente adquirimos a tra-
vés de los sentidos. Este argumen-
to contrasta con el razonamiento de
los filésofos racionalistas, como René
Descartes, Benedictus de Spinoza o
Gottfried Leibniz, que afirman que,
al menos en principio, es posible ad-
quirir conocimiento exclugivamente
por medio de la razén.
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Los racionalistas creen que
nacemos con algunas ideas
*‘1‘;;;\% y conceptos innatos.

Pero esto no concuerda
con el hecho de que...

..no hay verdades
que puedan enconftrarse
en todos al nacer.

..no hay ideas
universales en todas
las poblaciones de todas las
culturas y tiempos.

En realidad, la division existente
entre ambos grupos no es tan clara
como acostumbra a darse por senta-
do; por ejermnplo, todos los racionalis-
tas aceptan que, en la practica, nues-
tro conocimiento del mundo procede
de la experiencia, y sobre todo de la
Investigacion cientifica. Locke llega
a sus opiniones caracteristicas sobre
la naturaleza del mundo aplicando a
los datos obtenidos por medio de la
experiencia sensorial un proceso de
lazonamiento que posteriormente se
denoming abduccion (inferir la mejor
explicacién partiendo del conjunto
de pruebas disponibles). Locke, por
ejemplo, se propone demostrar que la
mejor explicacion del mundo que ex-
Detimentamos es la teoria corpuscu-

lar, segun la cual todo estéd compues-
to por particulas submicroscépicas,
o corpusculos, que no podemos co-
nocer directamente, pero cuya exis-
tencia explica fendmenos que de otro
modo resultaria muy dificil, si no im-
posible, explicar. La teoria corpuscu-
lar fue ampliamente aceptada por el
pensamiento cientifico del siglo xviy
es fundamental en la explicacién del
mundo fisico que ofrece Locke.

Ideas innatas

Atribuir a Locke la afirmacién de que
el ser humano no es capaz de cono-
cer nada mas alla de su experiencia
puede, por lo tanto, parecer erréoneo
0, al menos, exagerado. Sin embargo,
en su Ensayo sobre el entendimiento

Si examinamos
atentamente a un recién
nacido, tendremos pocos
motivos para pensar que

trae muchas ideas al
mundo con éL
John Locke

humano, Locke rebate ampliamente
la teoria que proponen los raciona-
listas para explicar cdmo se puede
acceder al conocimiento sin la expe-
riencia: la teoria de las ideas innatas.

La opinién de que los seres huma-
108 NAacemos con una serie de ideas
innatas que permiten que conozca-
mos el mundo que nos rodea, inde-
pendientemente de cuél sea nuestra
experiencia, se remonta a los princi-
pios de la filosoffa. Platén ya desarro-
116 un juicio segun el cual tenemos en
nuestro interior todo el conocimien-
to genuino, pero cuando morimos el
alma se reencarna en otro cuerpo y
el trauma del nacimiento hace que
lo alvidemos todo. Por consiguiente,
la educacion no consiste en adquirir
informacion nueva, sino en recordar,
y el educador es mas una comadrona
Jque un maestro.

No obstante, un gran numero de
pensadores posteriores rebatieron la
teoria de Platén y propusieron que
no todo el conocimiento puede ser
innato y que Unicamente existe una
cantidad limitada de conceptos que
pueden serlo, por ejemplo el concepto
de Dios y de una figura geométrica »
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perfecta, como el fridngulo equilate-
ro. BEn su opinién, este tipo de cono-
cimiento puede adquirirse sin expe-
riencias sensoriales directas, en el
sentido de que podemos idear una
formula matematica utilizando uni-
camente el poder de la razon y de la
logica. René Descartes, por ejemplo,
declara que, aunque cree gue todos
poseemos una idea de Dios grabada
en nosotros, como la marca del arte-
sano en una vasija de arcilla, el cono-
cimiento de la existencia de Dios sélo
puede llegar a nuestra mente cons-
ciente a través de la razén.

Las objeciones de Locke

Locke estaba en desacuerdo con la
creencia de que el ser humano posea
ningun tipo de conocimiento innato.
Parte de la idea de que, cuando na-
cemos, nuestra mente es una tabula
rasa, una pizarra o una hoja de papel
en blanco sobre la que se escribe la
experiencia, de la misma forma que
la luz crea iméagenes sobre una peli-
cula fotografica. Segun Locke, el ser
humano no aporta nada a este proce-
50, a excepcidn de la capacidad hu-
mana bésica de aplicar larazén a la

informacién que obtenemos a través
de los sentidos. Sostiene que no hay
la menor prueba empirica capaz de
demostrar que la mente de un recién
nacido no esté totalmente en blanco,
y afiade que lo mismo puede decirse
acerca de los discapacitados menta-
les, de los que cree que «no tienen la
Menor comprension ni pensamientoy.
De ahi que declare crue toda doctrina
que apoye la existencia de ideas in-
natas es necesariamente falsa.
Locke también rebate el concep-
to mismo de idea innata, que, en su
opinién, es incoherente. Afirma que,
para que algo pueda ser considera-
do una idea, primero debe haber es-
tado en la mente de una persona en
algin momento. Sin embargo, sub-
raya, cualgquier idea verdaderamente
innata deberia preceder a toda forma
de experiencia humana. Locke acep-
ta que, tal y como sostiene Gottiried
Leibniz, una idea puede existir en la
memoria a tal profundidad que acce-
der a ella durante un tiempo pueda
ser dificil o, incluso, imposible, por lo
que la mente consciente no es capaz
de llegar hasta ella. Por otro lado, se
cree que las ideas innatas existen de

Locke creia que la mente humana es
como un lienzo en blanco, o tabula rasa, al
nacer. Afirma que nuestro conocimiento del
mundo sdlo puede proceder de la experiencia,
a través de los sentidos. Entonces somos
capaces de racionalizar ese conocimiento
para formular ideas nuevas.

Experiencia

Me parece
casi una contradiccién
decir gque hay verdades
grabadas en el alma, que
carece de percepcion y
de entendimiento.
John Locke

algun modo y en algun lugar, con an-
terioridad a cualquier tipo de meca-
nismo capaz de concebirlas y de lle-
varlas a la conciencia.

Quienes defienden la existencia
de las ideas innatas suelen afirmar
también que, como estan presentes
en todos los seres humanos cuando
nacen, deben ser universales por na-
turaleza, lo que significa que se en-
cuentran en todas las sociedades hu-
manas vy en todos los momentos de
la historia. Platén, por ejemplo, pro-
clama que, potencialmente, todo el
mundo tiene acceso al mismo cuer-
po de conocimiento, por lo que niega
cualquier diferencia entre hombres y
mujeres o entre esclavos y hombres
libres. Del mismo modo, en tiempos
de Locke, solia plantearse la teoria de
que como las ideas innatas tan sélo
pueden llegar a nosotros a través de
Dios, tienen que ser universales, por
que Dios no seria tan injusto de ofre-
cérselas tinicamente a una élite.

Locke refuta el argumento de las
ideas universales haciéndonos notar,
una vez mas, que una simple obser-
vacion del mundo que nos rodea nos
muestra que tales ideas no existen.
Defiende que, incluso si hubiera con-
ceptos, o ideag, comunes a todos los:
seres humanos, tampoco podriamos
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Supongamaos
gue la mente fuera un
papel en blanco, vacio
de inscripciones,
vacio de ideas; jcomo
llega a tenerlas?
John Locke

concluir categdricamente que, ade-
mas de universales, son innatas. De-
clara que siempre podriamos hallar
otras explicaciones a su universali-
dad, como, por ejemplo, que se deri-
van de la forma mas béasica en que el
hombre experimenta el mundo que
le rodea, algo que todos los seres hu-
manos debemos compartir.

En 1704, Gottfried Leibniz ataco
la argumentacién empirica de John
Locke en Nuevos ensayos sobre el
entendimiento humano. Leibniz sos-
tiene alli que las ideas innatas son el
unice modo claro de adquirir conogi-

John Locke

miento no bagado en la experiencia,
v que Locke se equivoca al afirmar
su imposibilidad. El debate sobre si
el ser humano puede llegar a conocer
nada maéas alla de lo que percibe con
los cinco sentidos ain continda.

El lenguaje como
capacidad innata

Aunque Locke se opone a la existen-
cia de las ideas innatas, no rechaza
el concepto de que el ser humano de-
tente capacidades innatas. Es mas,
la existencia de ciertas capacidades
como la percepcién y el razonamien-
to son fundamentales en su explica-
cion del mecanismo del conocimiento
y del entendimiento humano. A fina-
les del siglo xx, el filésofo estadouni-
dense Noam Chomsky llevé atin mas
lejos esta idea al defender que toda
mente humana cuenta con un proce-
so de pensamiento innato capaz de
generar una «estructura profunda» y
universal del lenguaje. Chomsky cree
que, al margen de las diferencias es-
tructurales aparentes, todos los idio-
mas humanos surgen de una unica
base comun.

Locke desempefio un papel fun-
damental en el debate sobre de qué
manera logra adquir conocimiento el
ser humano, en un momento en que

John Locke nacié en 1632, hijo de
un abogado inglés de provincias.
Conté con patronos acomodados,
hecho que le permitié recibir una
buena educacion, primero en la
Westminster School de Londres y
luego en Oxford. Impresionado con
la orientacion empirica de la ciencia
que habia adoptado el pionero de
la quimica Robert Boyle, le ayudd
en sus trabajos experimentales y
contribuyo a difundir sus ideas.
Aunque las ideas empiricas de
Locke son importantes, lo que le
hizo famoso fue su obra politica.
Propuso una teoria del contrato
social para legitimar al gobierno

Como la mente es una pizarra en
blanco, o tabula rasa, John Locke cree
que una buena educacién, una que
fomente el pensamiento racional y el
talento personal, puede transformar
a cualquier persona.

el conocimiento que este poseia so-
bre el mundo se expandia a un ritmo
sin precedentes. Filésofos anteriores,
principalmente algunos pensadores
escolasticos medievales como santo
Tomas de Acuino, habfan concluido
que algunos aspectos de la realidad
superaban el alcance de la mente hu-
mana. Sin embargo, Locke llevd esa
postura todavia mas lejos v quiso de-
terminar los limites exactos de lo que
es cognoscible mediante un andlisis
detallado de las facultades mentales
del ser humano. m

v la idea del derecho natural a la
propiedad privada. Locke huyo de
Inglaterra en dos ocasiones como
exiliado politico, pero regresd en
1688, tras el acceso al trono de
Guillermo y Maria. Permanecio en
Inglaterra, donde escribio y ocupé
varios cargos gubernamentales,
hasta que fallecié en 1704.

Obras principales

1689 Ensayo sobre la tolerancia.
1690 Ensayo sobre el
entendimiento humano.

1690 Tratados sobre el
gobierno civil.
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HAY DOS GLASES
DE VERDADES:
VERDADES DE
RAZONY VERDADE
DE HEGHO

GOTTFRIED LEIBNIZ (1646—1716)

EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Racionalismo

ANTES

1340 Nicolas de Autrecourt,
afirma que no hay verdades
necesarias sobre el mundo, sdlo
hay verdades contingentes,

Década de 1600 Segun René
Descartes, las ideas llegan

a nosotros de fres maneras;
la experiencia, la razon o el
conocimiento innato (gue Diog
graba en nuestra mente).

DESPUES

1748 David Hume explora
la diferencia entre verdades
necesarias y contingentes.

1927 El filésofo Alfred North
Whitehead postula «entidades
realesy, (ue se asemejan a las
monadas de Leibniz y que son
un reflejo de todo el universo.

linicio de la filosofia moder-
E na acostumbra a presentarse
como una escision entre dos
escuelas: la racionalista (que inclu-

ye a René Descartes, Benedictus de
Spinoza e Immanuel Kant) v la em-

pirista (donde destacan John Locke, |
Gteorge Berkeley v David Hume). Sin. |

embargo, ningun fildsofo pertenecia
claramente a un grupo en particular,
ya que las diferencias y las similitu-
des entre todos ellos eran muy com-
plejas. De todos modos, la diferencia
fundamental entre ambas escuelas
tenia un caracter epistemolégico, es
decir, mantenian posturas muy di-
ferentes acerca de lo que podemos

conocer y schre cémo llegamos a co-

nocer lo que conocemos. Para decir-
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Todo en el mundo
tiene una nocién
diferenciada.

Fsa nocién contiene
todas las verdades sobre
el objeto, incluyendo sus
relaciones con otros.

Podemos analizar estas
relaciones mediante la
reflexion racional.

Cuando el analisis
es finito, podemos
alcanzar la verdad final.

Estas son las
verdades de razon.

Cuando el analisis es
infinito, no podemos alcanzar
la verdad final mediante el
razonamiento, sino solo a
través de la experiencia.

Estas son las
verdades de hecho.

lo de una manera sencilla, los empi-
ristas opinaban que el conocimiento
procede de la experiencia, mientras
que los racionalistas afirmaban que
se podia adcuirir conocimiento tini-
camente mediante la razén.

Leibniz era racionalista, y su dife-
Tenciacion entre verdades de razén y
verdades de hecho, marcaun cambio
Interesante en el debate entre el ra-
cionalismo y el empirismo. En su obra
mas conocida, la Monadologia, afir-
Ma que, en principio, la razdén permi-
te acceder a todo el conocimiento.
Sin embargo, sostiene, nuestras fa-
cultades racionales son limitadas, »

Apenas conocemos
nada suficientemente, pocas
cosas a priori, y la mayoria
gracias a la experiencia.
Gottfried Wilhelm
Leibniz

Gottfried Leibniz

Filésofo y matematico aleman,
Gottfried Wilhelm Leibniz
nacio en Leipzig. Después de
la universidad, trabajo para el
elector de Maguncia durante
cinco anos, época en la que
escribié principalmente sobre
temas politicos. Tras viajar
un tiempo, fue bibliotecario
del dugue de Brunswick, en
Hanover, donde vivid hasta
su muerte. En este periodo
desarrollo la mayor parte de
su sistema filoséfico Ginico.
Su fama en matematicas
viene por haber inventado el
calculo infinitesimal y por las
disputas que siguieron a este,
ya gue tanto él como Newton
se atribuian el descubrimiento.
Aungue parece claro que, de
hecho, ambos llegaron al mismo
punto de modo independiente,
el sistema de notaciéon ideado
por Leibniz era mucho méas
practico, v es el que se sigue
utilizando en la actualidad.

Obras principales

1673 La profesion de fe

del filésofo.

1685 Discurso de metafisica.
1695 Nuevo sistema de la
naturaleza y comunicacion
de las sustancias.

1710 Teodicea.

1714 Monadologia.




por lo que necesitamos acudir tam-
bién a la experiencia a fin de poder
adcuirirlo.

El universo en la mente

Para lograr comprender como llega
Gottfried Leibniz a esta conclusion,
hemos de conocer parte de su meta-
fisica, o su concepcién del universo.
Leibniz sostiene que toda parte del
mundo, todo objeto individual, tiene
un concepto diferenciado, o «nocidny,
asociado a él y que contiene todo lo
que es cierto de si mismo, incluyen-
do sus correlaciones con otras cosas.
Como todo en el universo se halla
conectado, afirma, toda nocion esta
relacionada con cualquier otra no-
cién, por lo que es posible, al menos

- en principio, seguir estas relaciones

y descubrir verdades sobre el univer-
50 so6lo a través de la reflexién racio-
nal. Esta reflexiéon conduce a lo que
Leibniz llama «verdades de razénn.

Sin embargo, la mente humana sélo
puede concebir una pequefia parte
de esas verdades (como las matema-
ticas), por lo que debe recurrir a la ex-
periencia, que nos conduce a «erda-
des de hechon.

Entonces, jcomo se puede pasar
de conocer que nieva, por ejemplo, a
saber lo que va a suceder mafiana en
cualquier otro lugar del mundo? Para
TLeibniz, la respuesta reside en que
el universo esta compuesto por sus-
tancias simples e individuales a las
que denomina «monadas». Las mé-
nadas estan aisladas las unas de las
otras, y cada una de ellas cuenta con
una representacion completa del uni-
verso en su estado pasado, presente
y futuro. Dicha representacién es sin-
crénica en todas las ménadas, por lo
que todas tienen el mismo conteni-
do. Segun Leibniz, es asi como Dios
cred las cosas, en un estado de var-
monia preestablecidan.

=

Un mapa de Internet muestra las
infinitas relaciones entre usuarios.
La teoria de las ménadas de Leibniz
sugiere que todas nuestras mentes
estéan conectadas de manera similar.

Leibniz defiende que cada mente
humana es una monada y, en conge-
cuencia, contiene en si una represen-
tacion de todo el universo. Entonces_
en principio, parece posible conoger
todo acerca del mundo y mas alla so-
lamente con explorar nuestras men-
tes. Por ejemplo, tan sélo con analizar
mi nocion sobre la estrella Betelgey-
se, al final seria capaz de determinar
la temperatura real de su superficie,
No cbstante, en la practica, el an4lj-
sis necesario para poder llegar a esa
informacién es de una complejidad
imposible (dinfinita», en palabras de
Leibniz) y, como no lo puedo comple-
tar, la Unica manera en que podria
conocer la temperatura de Betelgeu-
se serfa midiéndola empiricamente
con instrumentos astrondmicos.

¢Eslatemperatura de Betelgeuse
unaverdad de razdn o una verdad de
hecho? Aunque sea cierto que nece-
site métodos empiricos para conocer
la respuesta, si mi capacidad racio-
nal hubiera sido mejor podria haber
llegado hasta ella por medio de la re-
flexién. Por lo tanto, que sea una ver-
dad de hecho o una verdad de razén,

Cada sustancia singular
expresa todo el universo
a su manera.
Gottiried Wilhelm
Leibniz




T.

=nte
1se-
Sen-
ces,
oCer
) S0-
nen-
lizar
Jeu-
inar
icie,
14l
esa
dad
sde
ple-
dria
Jeu-
ente

21158
dde
=ce-
OCer
cio-
aber
3 18-
ver-
Z0n,

depende, al parecer, de como llego a
Ja respuesta; Dero, (es 850 lo que afir-
ma Leibniz?

Verdades necesarias

El problema de Leibniz es que sos-
tiene que las verdades de razon son
verdades snecesariasy, es decir, que
resulta totalmente imposible recha-
sarlas; mientras que las verdades de
hecho son verdades «contingentesy,
que pueden negarse sin entrar en
contradicciones légicas. Una verdad
matematica es una verdad necesa-
ria, puesto que negar sus conclusio-
nes contradice el significado de sus
propios términos. En cambio, la pro-
posicion «esté lloviendo en Grecian
es de naturaleza contingente, pues
negarla no implica una contradiccion
de sus términos aunque pueda ser
incorrecta.

La distincién que Leibniz hace
entre verdades de razén y verdades
de hecho es, ademas de epistemold-
gica (determina los limites del cono-
cimiento humano), también metafisi-
ca (explica la naturaleza del mundo),
pero no queda claro si sus argumen-
tos sustentan el elemento metafisico.
La teoria de las ménadas de Leibniz
parece sugerir que todas las verda-
des son verdades de razon, a las que
podriamos acceder si fuésemos ca-
paces de completar el analisis racio-

Dios entiende todo
mediante la verdad eterna
puesto gue no necesita
de la experiencia.
Gottiried Wilhelim
Leibniz

nal. No obstante, si las verdades de
razén son verdades necesarias, por
qué es imposible que la temperatura
de Betelgeuse sea de 2.401 grados
Kelvin y no de 2.4007 Ciertamente,
no es imposible en el mismo sentido
que la proposicion 2 + 2 =5, ya que
esta ultima simplemente es una con-
tradiccidn logica.

Del mismo modo, si seguimos la
conjetura de Leibniz v establecemos
una distinciéon entre verdades nece-
sarias y verdades contingentes, aca-
bamos con el siguiente problema: se
puede descubrir el teorema de Pita-
goras reflexionando sobre el concep-
to de triangulo, por lo que el teorema
de Pitdgoras ha de ser una verdad de
razén. Sin embargo, la temperatura
de Betelgeuse y el teorema de Pita-
goras son verdades igualmente cier-
tas y ambas forman parte de la mo-
nada que es mi mente, asi que, ¢por
qué debo considerar que una es con-
tingente y la otra necesaria?

Ademas, Leibniz menciona que,
aunque nadie puede llegar al final
del analisis infinito, Dios puede con-
cebir todo el universo a la vez, por lo
que, para él, todas las verdades son
necesarias. Por consiguiente, la dife-
rencia entre las verdades de razén y
las de hecho parece residir en cémo
se llega hasta ellas, y si es asi, cues-
ta ver por qué las primeras han de
ser necesariamente verdad mientras
que las segundas no.

Un futuro incierto

Al afirmar que un Dios omnisciente
y omnipotente ha creado todo el uni-
verso, Leibniz se enfrenta, forzosa-
mente, a la problemaética del libre al-
bedrio. ;Cémo puedo decidir actuar
de una manera determinada si Dios
ya sabe qué voy a hacer? De hecho,
el problema es atin mas profundo,
porque parece que no deja margen
alguno a la verdadera contingencia.
La teoria de Gottfried Leibniz sola-
mente permite una distincién entre

La calculadora mecanica fue uno
de los numerosos inventos de Leibniz.
Su creacion es testimonio de su interés
por las matematicas y la légica, ambitos
en los que fue un gran innovador.

verdades cuya necesidad somos ca-
paces de descubrir y verdades cuya
necesidad tan solo conoce Dios. Sa-
bemos (si acatamos la tesis de Leib-
niz) que el futuro del mundo esta de-
terminado por un dios omnisciente y
bhenevolente, que, por tanto, ha crea-
do el mejor mundo posible. 5in em-
bargo, decimos que el futuro es con-
tingente, o indeterminado, pues, en
tanto gque seres humanos, no alcan-
zamos a ver todo su contenido.

El legado de Leibniz

A pesar de las dificultades inheren-
tes a la teoria de Leibniz, sus ideas
gjercieron una gran influencia sobre
la obra de numerosos filésofos, como
David Hume o Immanuel Kant. Kant
perfecciond las verdades de razon y
de hecho de Leibniz, y las diferencid
en afirmaciones «analiticas» v «sin-
téticasy, una distincion que ha sido
fundamental en la filosofia europea
desde entonces.

Sin embargo, su teoria de lag mé6-
nadas no corrid la misma suerte y fue
duramente criticada por su extrava-
gancia metafisica. A pesar de esto,
en el siglo xx algunos cientificos re-
cuperaron su idea, intrigados por la
concepcién del espacio v el tiempo
como un sistema de relaciones, en
vez de como los absolutos de la fisi-
ca newtoniana tradicional. m
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GEORGE BERKELEY (1685-1753)

EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica ‘

ORIENTACION 1
Idealismo

ANTES

C.380Aa.C. En la Reptiblica,
Platén presenta su teoria de ‘
las formas, que afirma que el
mundo de nuestra experiencia
es una forma imperfecta de

la realidad.

DESPUES |
1781 El filésofo Immanuel
Kant transforma la teoria

de Berkeley en un «idealismao
trascendentaly, segun el cual
todo lo que experimentamos
no es mas que apariencia.

1807 Georg Hegel sustituye

el idealismo de Kant porun
«idealismo absolutor, en quela
realidad absoluta es espiritu.

1982 Fl filosofo britdnico John
Foster defiende una versién
del idealismo de Berkeley en
su libro The Case for Idealisn.

eorge Berkeley, al igual que
G John Locke antes que ¢, fue

un empirista, es decir, pen-
saba que la experiencia era la prin-
cipal fuente de conocimiento. Dicha
postura, que se remonta a Aristote-
les, contrasta con la visién raciona-
lista, para la que, en principio, es la
razomn la que permite acceder a todo
el conocimiento. Berkeley partié de
los mismos presupuestos que Locks,
pero llegd a conclusiones muy dis-
tintas. Segun Berkeley, el empirismo
de Locke era moderado, pues admi-
tia la posibilidad de que existiera un
mundo independiente de los sentidos
y, ademas, compartia la vision dua-
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Todo el
§ conocimiento procede

de la percepcidn.

Por lo tanto, el mundo
consiste unicamente
en ideas...

..y en las mentes :
que conciben -
dichas ideas. ¥

Lo que percibimos
son ideas, no cosas
en si mismas.

Una cosa, en si misma,
ha de estar fuera de
la experiencia.

lista de René Descartes, para quien
el ser humano tiene dos sustancias
distintas, la mente y el cuerpo.

Por el contrario, el empirismo de
Berkeley era mucho mas radical y le
condujo hasta una postura conocida
como «idealismo subjetivor. Esto sig-
nifica que era monista y creia que en
el universo hay un tnico tipo de sus-
tancia; como era idealista, creia que
esa sustancia tinica era la mente, o
el pensamiento, no la materia.

La postura de Berkeley suele re-
sumirse en la frase en latin esse est
percipi (vexistir es ser percibido),
pero, quizas, seria mas exacto decir
esse est aut perciperi aut percipi »

La sustancia
material de que
hablan los filosofos,
no existe.
George Berkeley

George Berkeley

George Berkeley nacio y crecié
en Dysart Castle, cerca de la
ciudad de Kilkenny (Irlanda).
Estudio primero en el Kilkenny
College v posteriormente en
el Trinity College de Dublin.
En 1707 fue designado profesor
y se ordeno como sacerdote
anglicano. En 1714, cuando ya
habia escrito su principal obra
filosofica, dejo su tierra natal
para viajar por Europa, aunque
paso la mayor parte del tiempo
en Londres.

Cuando regreso a Irlanda
le nombraron decano de Derry,
pero el objetivo principal de
Berkeley era un proyecto para
construir un seminario en las
Islas Bermudas. En 1728 viajo
a Newport, en Rhode Island,
con su esposa, Anne Foster,
y dedico tres afios a recaudar
fondos para el seminario. En
1731, cuando se hizo evidente
gue no conseguiria reunir el
dinero, volvio a Londres. Tres
anos después, le nombraron
obispo de Cloyne (Dublin); alli
vivio el resto de su vida.

Obras principales

1710 Tratado sobre los
principios del entendimiento
humano.

1713 Tres didlogos entre Hylas
y Philonus.



Si hubiera

cuerpos externos,
seria imposible que
pudieramos llegar
a conocerlos.
George Berkeley

(vexistir es percibir o ser percibidon).
Segun Berkeley, el mundo esta com-
puesto Unicamente por mentes que
perciben y por sus ideas. Dicha afir-
macion no significa que rechace la
existencia del mundo externo, ni de-
filenda que este es distinto de lo que
percibimos. Lo que Berkeley trata de
exponer es que todo el conocimien-
to se origina necesariamente en la
experiencia y que todo lo que pode-
mos llegar a concebir son nuestras
propias percepciones. Y, como estas
percepciones son «ideas» (o repre-
sentaciones mentales), no hay base
para creer que exista ninguna otra
cosa que Nno sean esas ideas y quie-
nes las perciben.

Causacion y volicién

Berkeley tenia en su punto de mira
la perspectiva cartesiana elaborada
por John Locke y el cientifico Robert
Boyle, la cual establece que el mundo
estda compuesto por un gran nume-
ro de particulas fisicas, o «corptiscu-
los», cuya naturaleza e interacciones
dan lugar al mundo tal y como lo en-
tendemos. Para George Berkeley, lo
més discutible de dicha perspecti-
va es que también mantiene que el
mundo causa las ideas perceptuales
que tenemos de él mediante su inter-
accioén con los sentidos.

Una idea no puede parecerse a
nada que no sea otra idea; un
color o una figura no pueden
parecerse a nada que no sea
otro color u otra figura.
George Berkeley

Berkeley manifiesta dos objecio-
nes fundamentales a esto. En primer
lugar, afirma que nuestra compren-
sién de la causalidad (el hecho de que
a una causa le suceda un efecto) se
basa integramente en la experiencia
que tenemos de nuestras voliciones
(¢émo, con la voluntad, hacemos que
sucedan cosas). No dice que proyec-
tar nuestra experiencia de acciones
volitivas sobre el mundo sea erréneo,
que es lo que hacemos al decir que
el mundo nos hace tener ideas acer-
cade él. Lo que dice es que no exis-
ten «causas fisicasy, debido a que no
existe un mundo fisico mas alla del
mundo de las ideas que pueda ser
la causa de estas ideas. Segliin Ber-
keley, el tinico tipo de causa que hay
en el mundo es, precisamente, el tipo
volitivo de causa que supone el ejer-
cicio de la voluntad.

La segunda objecién que presen-
ta es que, como las ideas son entida-
des mentales, no se pueden parecer
a las entidades fisicas, debido a que
las propiedades de ambas son com-
pletamente diferentes. Una fotogra-
fia o un cuadro se pueden asemejar
a un objeto fisico dado que son enti-
dades fisicas, pero pensar que una
idea pueda ser similar a un objeto
fisico es confundirla con una cosa fi-
sica. Las ideas, pues, tan sélo pueden

asemejarse a otras ideas. Y como I
experiencia que tenemos del mundg
Unicamente proviene de las ideas,
cualquier sugerencia de que poda-
mos siquiera llegar a comprender g]
concepto de «cosa fisica» estéd errada.
Lo que entendemos en realidad son
las entidades mentales. El mundo se
compone exclusivamente de pensga-
mientos, y aquello que no se percibe
a sf mismo existe sélo como una de
nuestras percepciones.

La causa de la percepcidén
Entonces, si las cosas que no pue-
den percibir Ginicamente existen en
tanto que son percibidas, pareceria
que, si salgo del despacho, la mesa,
los libros, el ordenador, etc., dejan de
existir porque ya no son percibidos.
Berkeley responde que no hay nada
que no sea percibido, porgue cuan-
do salgo de mi despacho, Dios sigue
percibiéndolo. Por consiguiente, su
teoria no sélo depende de la existen-
cia de un Dios, sino de la de un Dios
muy concreto, cuya participacion en
el mundo es continua.

Para George Berkeley, la partici-
pacién de Dios en el mundo es toda-
via més profunda. Tal y como hemos
visto, afirma que no hay causas fisi-
cas, sino Unicamente «volicionesy, o

Las ilusiones 6pticas no existen para
Berkeley porque un objeto es siempre lo
que parece ser. Asi, una pajita sumergida
en agua, por ejemplo, estd doblada y un
objeto bajo la lupa aumenta su tamano.
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actos de voluntad, por lo que dnica-
mente un acto de voluntad es capaz
de producir las ideas que poseemos
sobre el mundo que nos rodea. Sin
embargo, no podemos dominar nues-
tra experiencia del mundo, ni tam-
poco escoger ué experimentamos;
el mundo se nos presenta tal y como
es, nos complazea o no. Por lo tanto,
las voliciones que causan mis ideas
spbre el mundo no me pertenecen;
son de Dios. Para Berkeley, por ende,
Diog no solamente nos ha creado en
tanto que entidades que perciben,
sino que es la causa y el generador
constante de todas nuestras percep-
ciones. Esto plantea numerosas pre-
guntas, y una de las mas imperiosas
es: /por qué en ocasiones percibimos
las cosas incorrectamente?, jpor qué
Dios querria confundirnos?

Berkeley intenta responder dicien-
do que nuestras percepciones nunca
gon erroneas; nos equivocamos a la
hora de emitir juicios sobre lo que he-
mos percibido. Por ejemplo, si cuan-
do meto medio remo en el agua me
parece gue estd doblado, la realidad
es que lo estd; me equivoco al pen-
sar que solo parece estar doblado.

Sin embargo, iqué ourre si meto
la mano en el agua vy toco el remo?
Ciertamente, notaré que esté recto.

E T -

Todo lo gque hay en el
cielo y en la tierra; en una
palabra, todos los cuerpos
que componen el mundo,

no pueden subsistir
sin una mente.
George Berkeley

¢Un arbol puede caer si no hay nadie
para ver como cae? Segun Berkeley,

los objetos sdlo existen mientras

sean percibidos. Sin embargo,

el arbol puede caer, porque,

al igual que el resto del ~
mundo, siempre es -
percibido por Dios. s

Como un remo no puede ser recto y
estar doblado al mismo tiempo, tiene
que haber dos remos: el que puedo
ver y el que puedo tocar. Pero resulta
aun mas problematico que, para Ber-
keley, si dos personas ven el mismo
remo, de hecho observan dos remos
diferentes, puesto que no existe un
remo «realy «ahi fueran» sobre el que
las percepciones puedan converger.

El problema del solipsismo

Por lo tanto, un hecho inexorable en
el sistema de George Berkeley pare-
ce ser que nunca podemos llegar a
percibirlo mismo. Cada uno de noso-
tros estd en su propio mundo, distin-
to al de los demés. El hecho de que
Dios tenga una idea propia de remo
no nos ayuda, pues esa es una terce-
ra idea y, en consecuencia, un ter-
cer remo. Dios ha causado tanto mi
idea de remo como la de usted, pero,
a no ser que usted, Dios y yo com-
partamos una misma mente, sigue
habiendo tres ideas distintas, por lo
que hay tres remos diferentes. Esto

nos conduce al problema del solip-
sismo, la posibilidad de que lo Uinico
de cuya existencia puedo estar ple-
namente seguro (o lo Unico que qui-
z4s exista) soy yo mismo.

Una posible solucion al solipsis-
mo es la siguiente: dado que puedo
promover cambios en el mundo (por
ejemplo, levantar una mano), y como
puedo percibir cambios similares en
los cuerpos de otras personas, puedo
inferir que a esos cuerpos también
los modifica una «conciencia» inte-
rior. Sin embargo, el dilema para Ber-
keley es que no hay una mano «realy
que alzar, todo lo mas que podemos
hacer es ser la causa de la idea de le-
vantar la mano; y solo de la idea pro-
pia, no de la del otro. En otras pala-
bras, sigo dependiendo de Dios para
que me conceda la idea de que otra
persona levanta una mano. Asi, lejos
de proporcionarnos certezas empiri-
cas, Berkeley deja en manos de la fe
en un Dios que nunca nos engafaria,
nuestro conocimiento del mundo y la
existencia de otras mentes. m









Se publica
el primer
volumen de la
Enciclopedia de
Denis Diderot.

1761
1759

Voltaire publica Cédndido,
novela que satiriza la idea
de Leibniz de que «todo
sucede para bien en el mejor
de los mundos posiblesy.

Se publica la
innovadora obra politica de
Jean-Jacques Rousseau

El contrato social.

1762

Firma de la
Declaracion de
Independencia

de EE UU.

1776
1763

El Tratado de Paris
convierte a Gran
Bretafia en la principal
potencia colonial en
Norteameérica.

1780

Jeremy Bentham desarrolla
la teoria del utilitarismo
en su Introduccion a los
principios de la moral y
la legislacion, publicado

Immanuel Kant
publica Critica de
la razon pura.

1781

1789

Latomadela
Bastilla en Paris
marca el inicio de
la Revoluciéon
Francesa.

mas adelante, en 1789.

uropa, durante el periodo del
Renacimiento, paso de ser un
continente unificado bajo el
control de la Iglesia a albergar una
serie de estados-nacion separados.
A medida que los diversos paises se
hacian soberanos, se formaron cultu-
ras nacionales propias que se mani-
festaron principalmente a través de
las artes vy la literatura, pero también
en las corrientes filosdficas surgidas
a partir del siglo xviL
Enlallamada Edad de la Razén se
dio una diferencia muy clara entre el
racionalismo de la Europa continen-
tal v el empirismo de log filésofos bri-
tanicos. En el siglo xvin, con el desa-
rrollo de la [lustracion, Francia y Gran
Bretana continuaron siendo las nacio-
nes mas importantes para la filoso-
fia. Los antiguos valores y sistemas
feudales se desmoronaban, mientras
que en las naciones dedicadas al co-

mercio crecia una clase media urba-
na de una prosperidad sin preceden-
tes. Los paises mas ricos, como Gran
Bretana, Francia, Espana, Portugal
y los Paises Bajos, fundaron colonias
e imperios por todo el mundo.

Francia y Gran Bretafia

Lafilosofia comenzo a ocuparse cada
vez mas de las cuestiones sociopoli-
ticas, también en clave nacional. En
Gran Bretafia, donde tuvo lugar una
revolucion que ya quedd atras, el em-
pirismo alcanz¢ su cumbre gracias
ala obra de David Hume, y domind la
filosofia politica el nuevo utilitarismo,
desarrollado a la par que la revolu-
cion industrial iniciada en la década
de 1730 por pensadores como John
Stuart Mill. Este refind el utilitarismo
de Jeremy Bentham y contribuyo al
establecimiento tanto de la democra-
cia liberal como de un marco para los

derechos civiles modernos. En Fran-
cia la situacién era menos estable.
El racionalismo de René Descartes
dejo paso a una generacién de phi-
losophes, filésofos politicos radicales
gue iban a difundir la nueva mane-
ra cientifica de pensar. Entre ellos se
contaba el escritor satirico Voltaire y
el enciclopedista Denis Diderot; pero
el mas revolucionario fue sin lugar a
dudas Jean-Jacques Rousseau, cuya
visién de una sociedad gobernada
por los principios de libertad, igual-
dad y fraternidad dio su grito de gue-
rra a la Revolucién Francesa en 1789,
y ha seguido ingpirando a los pensa-
dores radicales hasta nuestros dias.
Rousseau opinaba cue la civilizacion
corrompia a la gente, que por instin-
to era buena, v fue este el argumento
de su pensamiento que iba a marcar
las pautas del rtomanticismo, el mo-
vimiento siguiente.




1is

) de
n

les

510
ra
ya
da
al-

39,
Sa-
as.
Tos!

Lo
car
10-

Napoleén

Bonaparte
se proclama
emperador

de Francia.

1802

Georg Hegel publica
La fenomenologia
del espiritu.

Soren Kierkegaard
escribe O lo uno o
lo otro y Temor
v temblor.

18431846

donde expone su teoria
de la evolucién.

1859
1848

Karl Marx publica el
Manifiesto comunista. Los
movimientos revolucionarios
sacuden Europa.

Charles Darwin publica
El origen de las especies,

1861

John Stuart
Mill publica
El utilitarismo.

Las potencias
europeas inician
la colonizacion

a gran escala del
continente africano.

Década de 1880
1890

El pragmatico
William James
publica Principios

de psicologia.

Durante la época romantica, la li-
teratura, la pintura y la musica euro-
peas expresaron una vision idealiza-
da de la naturaleza, en un marcado
contraste con la elegancia sofistica-
da y urbana de la Tlustraciéon, Quiza
la diferencia clave residio en que log
romanticos valoraron el sentimiento
y la intuicién por encima de la razén.
Este movimiento arraigd con fuerza
por toda Europa y se mantuvo hasta
finales del siglo xix.

El idealismo aleman

La filogofia alemana vino a dominar
el siglo x1x, en gran parte graciasala
obra de Immanuel Kant. Su filosoffa
idealista, segun la cual no podemos
saber nada acerca de las cosas que
existen més alld de nosotros mis-
mos, cambid radicalmente el rumbo
del pensamiento filoséfico. Aunque
apenas era unos afnos mas joven que

Hume y Rousseau, Kant pertenecia a
la generacién siguiente: sus princi-
pales obras filogéficas fueron escritas
tras la muerte de acuellos, v sunueva
explicacién del universo y de nuestro
conocimiento del mismo consiguié
integrar los enfoques racionalista y
empirico de forma mucho més ade-
cuada tanto para la cultura alemana
como para el romanticismo.

Entre los seguidores de las tesis
de Kant se contaron Fichte, Schelling
y Hegel, agrupados bajo la denomi-
nacion de idealistas alemanes, pero
también Arthur Schopenhauer, cuya
idiosincratica interpretacion de la fi-
losofia de Kant incorporaba ideas de
la filosofia oriental.

Entre los adeptos al rigideo idealis-
mo de Hegel estaba Karl Marx, quien
supo combinar de manera brillante
los métodos filosdficos alemanes, la
filosofia politica revolucionaria fran-

cesa y la teoria econdémica britdnica.
Tras escribir junto a Friedrich Engels
el Manifiesto comunista, publicé El
capital, sin duda una de las obras fi-
logdficas mas influyentes de todos los
tiempos. Pocas décadas después de
su muerte, se habfan proclamado es-
tados revolucionarios basados en los
principios que Marx planted.

Mientras tanto, en EE UU, libe-
rado de la dominacién colonial bri-
ténica como republica basada en los
valores de la [lustracion, comenzo a
desarrollarse una cultura propia in-
dependiente de sus raices europeas.
Auncue romaéntica en un primer mo-
mento, a finales del siglo x1x engen-
drd ya una nueva filosofia de cosecha
propia, el pragmatismo, dirigida a in-
dagar en la naturaleza de la verdad,
en consonancia con las raices demo-
craticas del pais vy a tono con la cul-
tura del nuevo siglo. m




EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Escepticismo

ANTES

350 4.C. Primera referencia
por Aristdteles a la mente
de los nifios como vacia de
cualidades innatas (luego
llamada tabula rasa).

Década de 1690 John Locke
afirma que nifos y adultos
obtienen conocimiento fiable
del mundo externo por la
experiencia de los sentidos.

DESPUES
1859 Stuart Mill plantea que
no debemos dar por supuesta
nuestra infalibilidad en Sobre
la libertad.

Década de 1900 IHans-Georg
Gadamer v los posmodernos
aplican a todas las formas

de conocimiento, incluida la
informacién empirica (basada
en los sentidos), el razonamiento
escéptico.

LA DUDA NO

ES UNA CONDICION
PLACENTERA, PERO LA
CERTEZA ES ABSURDA

VOLTAIRE (1694-17178)

rangois-Marie Arouet, mas
F conocido como Voltaire, fue

un intelectual francés perte-
neciente a la era de la llustracion, un
periodo histérico que se caracterizé
por su constante cuestionamiento del
mundo y de cdmo viven en él sus ha-
bitantes. Los filésofos vy literatos eu-
Topeos se ocuparon de la autoridad
establecida —Estado e Iglesia— para
discutir su validez y sus ideas, mien-
tras buscaban perspectivas nuevas.
Hasta el siglo xvi, por lo general en
Europa se habian dado por validas

las explicaciones de la Iglesia acerca
de lo existente vy de como v por qué
habia llegado a existir, pero tanto los
filésofos como los cientificos habian
comenzado a tantear distintas pers-
pectivas que les permitieran hallar
la verdad. En 1690, el filésofo John
Locke afirmo que no habia ideas in-
natas v que todas las ideas proce-
den solamente de la experiencia. Se.
vio respaldado por el cientifico Isaac
Newton, cuyos experimentos aporta-
ron modos nuevos de descubrir ver-
dades acerca del mundo. Fue en este

P R

Todos los datos y teorfas han §
sido revisados en algun
momento de la historia.

B P Te SV T

No nacemos con ideas y
conceptos ya formados
en nuestras cabezas.

et

Toda idea vy teoria puede
ser cuestionada.

v




Véase también: Aristételes 56-63 » John Locke 130-133 = David Hume 148-153 = John Stuart Mill 190-193 =
Hans-Georg Gadamer 260-261 » Karl Popper 262-265

Para Voliaire, los experimentos
cientificos de la era de la [lustracion
parecian conducir hacia un mundo
mejor, basado en pruebas empiricas
y una curiosidad sin cortapisas.

contexto de rebelién contra las tra-
diciones aceptadas cuando Voltaire
declard que la certeza es absurda.

Son dos los caminos que toma a

fin de refutar el concepto de certeza:
en primer lugar, subraya que, aparte
de unas pocas verdades necesarias
en el mundo de las matematicas y la
l6gica, todos los datos y teorias han
gido revisados en algin momento de
la historia. Asi, lo que parecen «he-
chos» resultan ser poco méas que hi-
pdtesis de trabajo. Segundo, Voltaire
se muestra de acuerdo con Locke en
que no hay ideas innatas y que las
ideas que parecemos tener por cier-
tas desde cue nacemos pueden estar
mediadas por la cultura, pues varian
de unos paises a otros.

Duda reveolucionaria

Voltaire no defiende que no existan
verdades absolutas, pero no encuen-
tra medio alguno de alcanzarlas. En

Voltaire

consecuencia, sostiene que la duda
es latnica postura légica. Dado que
el desacuerdo sin fin parece inevita-
ble, Voltaire dice que es importante
desarrollar un sistema, como la cien-
cla, para poder alcanzar acuerdos.
Cuando proclama que la certeza
resulta mas agradable que la duda,
Voltaire alude a cuan facil es limitar-
se a aceptar lo que afirme una auto-
ridad, como la monarquia o la Iglesia,
comparado con desafiarla y razonar

Voltaire fue el pseudonimo

del escritor y pensador francés
Francgois Marie Arouet, nacido
en una familia de clase media en
Paris y el menor de tres hermanos.
Estudioé derecho en la universidad,
pero prefirio siempre dedicarse a la
literatura, en la que se hizo famoso
gracias a su ingenio ya en 1715. Su
obra satirica le acarred frecuentes
complicaciones: fue encarcelado
varias veces por haber insultado a
la nobleza, y desterrado de Francia
en una ocasion. El resultado fue
una estancia en Inglaterra, donde
le influyeron la filosofia v la ciencia
inglesas. Tras su regreso a Francia

por uno mismo. Opina que se debe
dudar de todos los «hechos» v desa-
flar a toda autoridad; mantiene que
el gobierno debe ser limitado, que la
expresion de opiniones e ideas debe
estar libre de censura y que la ciencia
y la educacion conducen al progreso
material y moral. Estos fueron idea-
les fundamentales tanto de la Tlustra-
cién como de la Revolucion Francesa,
que se inicié once afios después de
la muerte de Voltaire. m

se enriquecid por medio de la
especulacion, y en adelante pudo
dedicarse por entero a escribir.
Tuvo varios romances largos y
escandalosos y viajé por toda
Europa. Hacia el final de su vida,
Voltaire hizo campaiia a favor de
reformas legales y en contra de la
intolerancia religiosa en Francia
Yy en otros paises.

Obras principales

1733 Cartas filoséficas.
1734 Tratado de metafisica.
1759 Candido.

1764 Diccionario filosdéfico.
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EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Empirismo

ANTES

1637 René Descartes expone
el racionalismo en su obra
Discurso del método.

1690 John Locke plantea el
empirismo en Ensayo sobre
el entendimiento humano.

DESPUES

1781 Immanuel Kant escribe
su obra més famosa, Critica
de la razon pura, inspirado
por Hume.

1844 Arthur Schopenhauer
reconoce su deuda con Hume
en El mundo como voluntad
y representacion.

1934 Karl Popper propone

la falsabilidad como base del

método cientifico, en lugar de
la observacion y la induccién.

David Hume

avid Hume nacid en un tiem-
D po en que en la filosofia euro-

pea predominaba el debate
sobre la naturaleza del conocimiento.
René Descartes ya habia preparado
el terreno para la filosofia moderna en
Discurso del método, e instigado un
movimiento racionalista europeo con-
forme al cual el conocimiento se podia
alcanzar por la sola reflexién racional.
En Gran Bretaria, John Locke opuso
a esto el argumento empirico de que
el conocimiento tan sélo puede pro-
ceder de la experiencia. George Ber-
keley tercié con su propia version del
empirismo, por la cual el mundo sola-
mente existe en la medida en que es
percibido. Sin embargo, fue Hume,
el tercero de los grandes empiristas
briténicos, quien propiné al raciona-
lismo el golpe mas duro, con un argu-
mento presentado en su Tratado de
la naturaleza humana.

La horquilla de Hume

Hume dirige, con una extraordinaria
claridad de lenguaje, una mirada es-
céptica al problema del conocimien-
to, ¥y presenta argumentos demoledo-
res contra la idea de que vengamos
al mundo con «ideas innatas» (postu-
lado central del racionalismo). Prime-
ro, Hume divide los contenidos men-

Nacido en Edimburgo (Escocia)
en 1711, Hume fue un nino precoz
que ingreso en la Universidad de
Edimburgo con sélo doce afios. En
torno a 1729 dedicaba su tiempo
a hallar «algtn medio por el gque
se pueda determinar la verdadn,
y tras sufrir un colapso nervioso
se trasladoé a La Fléche, en Anjou
(Francia). Alli escribié Tratado de la
naturaleza humana, donde planted
casi todas sus ideas filoséficas
antes de su regreso a Edimburgo.
En 1763, Hume fue adscrito
a la embajada de Paris, donde
entabld amistad con el filésofo
Jean-Jacques Rousseau y se hizo

tales en dos tipos de fendmenos, y gq
pregunta por la relacién entre unpg v
otros. Se trata, por una parte, de lag
«impresionesy, o percepciones dirge-
tas, alas que Humellama las «sensa.
ciones, pasiones y emocionesy; y por
otra, de las «ideas», tan sélo pélidag
copias de nuestras impresiones, {a-
les como pensamientos, reflexioneg o
imaginaciones. Es al analizar tal dig-
tincién cuando Hume extrae una con-
clusién desalentadora que cuestiong
nuestras creencias, no sélo acerca de
lalégica v la ciencia, sino sobre la na-
turaleza del mundo que nos rodea.

En nuestros razonamientos
acerca de los hechos, hay
todos log grados imaginables
de certeza. Por ello, el hombre
sabio hace que su creencia sea
proporcional a sus pruebas,
David Hume
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mas conocido como filésofo.
Los polémicos Didlogos sobre

la religién natural ocuparon los
afios finales de Hume, y debido
a lo que él mismo denominaba
su «abundante cautelayn, sélo se
publicaron después de su muerte,
acaecida en Edimburgo en 1776.

Obras principales

1739 Tratado de la naturaleza
humana.

1748 Investigacion sobre

el entendimiento humano.
1779 Dialogos sobre la religion
natural.




Véase también: Platén 50-55 = Arigtételes 56-63 = René Descartes 116123 = John Locke 130-133 =
George Berkeley 136-141 = Immanuel Kant 164-171 » Ludwig Wittgenstein 246251 a Karl Popper 262-265

El problema, para Hume, es que
en muchas ocasiones tenemos ideas
que carecen del respaldo de nuestras
impresiones, por lo que se ocupa en
averiguar hasta que punto es este el
caso. Para comprender lo que quiere
decir, debemos considerar que para
¢] hay s6lo dos tipos de enunciados:
«demostrativosy y «probablesy, y que
en la experiencia cotidiana confun-
dimos los dos tipos de conocimiento
que expresar.

El enunciado demostrativo se ca-
racteriza porque su verdad o false-
dad resulta evidente por si misma.
Témese, como ejemplo, el enunciado
2 + 2 = 4. Negarlo supone una con-
tradiccion légica; en otras palabras,
afirmar que 2 + 2 no es igual a 4 su-
pone no comprender el significadoe de
los términos «2» 0 «4» (0 de «+» 0 «=»).
Los enunciados demostrativos en la
logica, las matematicas v el razona-
miento deductivo se saben ciertos o
falsos a priori o, dicho con otras pa-
labras, «independientemente de la
experiencias. Sin embargo, la verdad
de un enunciado probable no resulta
evidente por si misma, ya que hace
referencia a cuestiones empiricas. »

Matematicas y 16gica ofrecen lo que
Hume llama verdades «demostrativasy,
que no pueden negarse sin contradiccion.
En la filosofia de Hume, estas son las
Unicas verdades (incontrovertibles).

Adquiero el habito
de esperar que el
sol salga todas
las mafianas.

Veo salir el sol
todas las mafianas.

Pulo esto en el juicio
«el sol sale todas
las mafianass.

Este juicio no puede ser
una verdad de la 16gica,
porque que el sol no salga
(por improbable que nos
parezca) es concebible.

Este juicio no puede ser
empirico, pues no puedo
observar futuras
galidas del sol.

Carezco de fundamento
racional para mi creencia,
pero la costumbre me dice
que es probable.




Por ejemplo, todo enunciado acerca
del mundo del tipo «Jaime esta en el
aticow es probable, pues constatar su
verdad o falsedad requiere una prue-
ba empirica. Es decir, su verdad o su
falsedad sélo pueden conocerse por
medio de un experimento de alguna
clase, como lo seria subir al atico a
ver si Jaime esté.

A la luz de esto, podremos pre-
guntar acerca de cualquier enuncia-
do si es probable o demostrativo. Si
no es nilouno nilo otro, no podemos
saber si eg cierto o falso, y por tanto,
para Hume, carece de sentido. Esta
division de todos los enunciados en
dos tipos posibles, como la bifurca-
cion de un camino, se conoce usual-
mente como la «horquilla de Humen.

El razonamiento inductivo

No hay sorpresas en el razonamiento
de Hume hasta acui, pero las cosas
adcquieren un cariz extrafio cuando
aplica su argumento a la inferencia
inductiva, es decir, a nuestra capaci-
dad para inferir cosas sobre la base
de pruebas del pasado. Observamos
un patrén invariable e inferimos que
continuara igual en el futuro, supo-
niendo tadcitamente que la naturale-
za seguird comportandose de modo
uniforme. Por ejemplo, todas las ma-
flanas vemos salir el sol y supone-
mos que volvera a hacerlo mafiana.
¢Pero esta justificado suponer que
la naturaleza sigue tal patron unifor-
me? Afirmar que el sol saldré mafia-
na no es un enunciado demostrativo,

El fundamento para nuestra
creencia de que el sol saldra mafiana,
o que de un grifo saldrd agua y no fruta,
no es logico, segin Hume. Es un simple
resultado de nuestro condicionamiento,
gue nos ensefia que mafana el mundo
sera igual a como es hoy.

———

ya que afirmar lo contrario no Supo-
ne contradiceion logica alguna. Tam-
poco es un enunciado probable, puag
no podemos tener experiencia de fy;-
turas salidas del sol.

Ese mismo problema se planteg
si aplicamos la horquilla de Hume g
las pruebas a favor de la causalidad.
El enunciado «el hecho A causa el he-
cho B» parece en principio algo que
podemos verificar, pero esto lo deg-
carta un examen mas atento. No hay
una contradiccitn légica en negar
que A cause B (como la que habria
en negar que 2 + 2 =4), por lo que no
puede ser un enunciado demostrati-
vo. Tampoco puede ser un enuncia-
do probable pues no puede demos-
trarse de manera empirica, ya queno
podemos observar todos los hechos
A para saber siles sigue siempre B.
El hecho de que, en nuestra limitada
experiencia, B siga invariablemente
a A no constituye base ninguna ra-
cional para creer que A sera siempre
seguido por B, ni que A causa B.

51 nunca hay una base racional
para inferir la causa v el efecto, jqué
justificacién tenemos para establecer
dicha relacion? Hume lo explica sim-
plemente como la «naturaleza huma-
na», un habito mental que entiende
la repeticion regular como uniformi-
dad, v lo que él denomina «conjun-
cién constante» de los acontecimien-

La naturaleza, por una
necesidad absoluta e
incontrolable, nos obliga a
hacer juicios tanto como
a respirar y sentir.
David Hume
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1.a ciencia aporta informacion cada
vez mas detallada acerca del mundo. Sin
embargo, segun Hume, la ciencia sélo
se ocupa de teorfas, y no podra ofrecer
nunca una «ley de la naturalezas.

tos como relacién causal. De hecho,
este tipo de razonamiento inductivo
es el fundamento de la ciencia, y lo
gue nos tienta a interpretar nuestras
inferencias como «eyes» de la natu-
raleza. Sin embargo, v pese a lo que
podamos pensar, no se trata de una
préctica justificable por medio de ar-
gumentos racionales.

Al afirmar esto, Hume construye
el argumento mas potente en contra
del racionalismo, pues esta diciendo
que no es la razdén, sino la creencia
(definida como «una idea vivida rela-
cionada o asociada a una Impresion
presenten), guiada por el habito, lo
que ge esconde tras nuestras preten-
siones de conocimiento.

El hébito como guia

En este punto, Hume pasa a recono-
cer que pese a que las inferencias in-
ductivas no sean demostrables, esto
no gignificaque noresulten ttiles. Al
fin y al cabo, no deja de ser razonable
esperar que ocurra una cosa sobre la
base de la observacion vy la experien-
cia pasadas. A falta de justificacion
racional para la inferencia inductiva,
el habito no es mala guia.

Sin embargo, Hume aflade que tal
thabito mentaly debe ser aplicado con
cautela. Antes de inferir causa y efec-
to entre dos hechos, deberfamos con-
tar con pruebas, tanto de que la suce-
si6n de esos hechos ha sido invariable
enelpasado comode que existe entre
ellos una conexidon necesaria. Pode-
mosrazonablementepredecirque, al
soltar un objeto, este caera al suelo,
porgue asi ha sucedido siempre en
el pasado, y hay una relacion eviden-
te entre soltar el objeto y su caida. Por
otro lado, dos relojes puestos en hora
con unos segundos de diferencia so-

naran uno después del otro, pero al no
haber conexién evidente entre ellos,
no debemos inferir que el sonido de
uno sea la causa del sonido del otro.
La forma en que trata el llamado
«problema de la induccién» mina los
supuestos del racionalismo y ensalza
el papel de la creencia y el habito en
nuestras vidas. Como él dice, las con-
clusiones procedentes de creencias
son «tan satisfactorias para la mente
[..] como las de tipo demostrativoy.

Una idea revolucionaria

A pesar de constituir la cumbre del
empirismo britanico, las ideas inno-
vadoras y la argumentacion brillante
que encierra el Tratado de la naturale-
za humana fueron practicamente ig-
noradas al publicarse en 1739. En su
pais, Hume fue més conocido como
autor de una Historia de (Gran Breta-
fa que por su filosofia; en Alemania,
en cambio, la importancia de su teo-
ria del conocimiento tuvo un impac-
to mayor. Immanuel Kant reconocio
haber despertado de su «suefio dog-
matico» al leer a Hume, quien siguio

siendo una influencia importante en-
tre los filésofos alemanes del siglo xix
v los positivistas logicos del xx, que
sostenian que tinicamente se podian
verificar los enunciados con sentido.
La exposicion por parte de Hume so-
bre el problema de la induccion no fue
discutida durante todo ese tiempo,
v resurgié en la obra de Karl Popper,
guien la empled para respaldar que
una teoria tan solo puede considerar-
se cientifica si es falsable.

Hume tenia toda la
razén al sefialar que
la induccidn no tiene
justificacion 16gica.

Karl Popper

=
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Teoria del contrato social

ANTES

1651 Thomas Hobbes expone
la idea de un contrato social
en su obra Leviatan.

1689 Dos tratados sobre el

gobierno civil de John Locke
recoge el derecho natural del
hombre a defender «su vida,
salud, libertad o posesionesy.

DESPUES

1791 En Los derechos del
hombre, Thomas Paine afirma
que el tnico fin del gobierno
es salvaguardar los derechos
del individuo.

1848 Karl Marx y Friedrich
Engels publican el Manifiesto
comunista,

1971 John Rawls desarrolla
la idea de «la justicia como
equidad» en su obra Teoria
de la justicia.

El hombre en
westado de naturalezan
es fundamentalmente
bueno.

Estas leyes vinculan

a la gente de maneras
injustas.

Al desarrollarse la idea
de la propiedad privada, la
sociedad tuvo que desarrollar
un sistema para
protegerla.

Este sistema
evoluciono en forma
de leyes impuestas por
guienes tenian propiedad
a quienes carecian de ella.

El hombre nace libre,
pero en todas partes
vive encadenado.

ousseau es una figura muy
R representativa del periodo

de la Tlustracion, concreta-
mente entre mediados y finales del
siglo xvm, y viene a encarnar la filo-
soffa europea continental de su tiem-
po. En su juventud, Rousseau tratd
de hacerse un nombre como musico
y compositor, perc en 1740 conocid
a Denis Diderot y Jean d'Alembert,
los filésofos ocupados en confeccio-
nar la nueva Enciclopedia, y se in-
tereso por la filosofia. Era un tiempo
de tribulaciones politicas en Francia,
los pensadores ilustrados de ese pais
v de Inglaterra habian comenzado a

cuestionar lo establecido, minando
asi la autoridad de la Iglesia v de la
aristocracia, v los defensores de las
reformas sociales, como Voltaire, se
enfrentaban constantemente a una
censura asfixiante. En tal contexto
no resulta sorprendente qgue la filoso-
fia politica fuese el principal ambi-
to de interés para Rousseau. Su pen-
samiento mostraba la influencia de
sus contemporaneos franceses, pero
también de las obras de los filésofos
ingleses, especialmente la idea del
contrato social propuesta por Tho-
mas Hobbes vy perfeccionada luego
por John Locke.

Aligual que ellos, Rousseau com-
pard una idea de la humanidad en
un hipotético westado naturaly con el
modo en que de hecho vivia la gente
en una sociedad civil. Su perspecti-
va de tal estado natural y el modo en
que la sociedad lo modifica, sin em-
bargo, era tan radicalmente diferente
que puede tenerse por una forma de
pensamiento antiilustrado gque con-
tenia en si la semilla del siguiente
gran movimiento, el romanticismo.

Ciencia y arte corrompen
Hobbes habia concebido la vida en
estado natural como «solitaria, pobre,
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172-173 = John Stuart Mill 190-193 = Karl Marx 196-203 = John Rawls 294-295

desagradable, brutal y breves, pues
consideraba a la humanidad instin-
tivamente egoista e interesada, y a
]a civilizacién como una necesidad
para poner coto a dichos instintos.
Rousseall, en cambio, tiene una vi-
sién mas amable sobre la naturaleza
humana, v entiende la sociedad civil
como un poder mucho menos bené-
fico que Hobbes.

1.a idea de la sociedad como in-
fluencia daflina se le ocurrié por pri-
mera vez a Rousseau al escribir un
engayo para un concurso organizado
por la Academia de Dijon en el que
se planteaba la pregunta: «;Ha con-
tribuido a refinar los comportamien-
tos morales la restauracion de las
artes vy las ciencias?». La respuesta
que se esperaba de los pensadores
de la época, sobre todo de un musi-
co como Rousseau, era la afirmativa
entusiasta, pero él defendio lo contra-
rio. En su Discurso sobre las ciencias

y las artes, texto con el que gano el
concurso, Rousseau presenta la polé-
mica idea de que las artes y las cien-
cias corrompen y merman la moral,
v que lejos de mejorar la mente y la
vida humanas, operan en detrimento
de la virtud y la felicidad.

La desigualdad de las leyes

Tras haber roto con el pensamien-
to dominante en su aclamado ensa-
yo, Rousseau llevd su idea un paso
mas alld en un nuevo texto, Discur-
so sobre el origen y los fundamen-
tos de la desigualdad entre los hom-
bres. El tema de esta obra estaba a
tono con los tiempos, en tanto que
se hacia eco de los llamamientos »

El movimiento romantico en arte y
literatura que domind el final del siglo xvin
y el inicio del x1x reflejaba la vision de
Rousseau del estado de naturaleza como
hermoso, inocente y virtuoso.

Jean-Jacgues Rousseau

Jean-Jacques Rousseau nacio
en Ginebra, en el seno de una
familia calvinista. Su madre
murio pocos dias después de
nacer él; su padre huyo por un
duelo afos después, dejandole
al cuidado de un tio suyo.

Con sdlo dieciséis afos se
traslado a Francia y se convirtio
al catolicismo. Mientras trataba
de conseguir renombre como
compositor, fue funcionario y le
destinaron a Venecia durante
dos afios. Al regresar comenzo
a esgcribir literatura filoséfica.
Sus polémicas posturas y tesis
resultaron en la prohibicién de
sug libros en Suiza y Francia y
en una orden de arresto. Se vio
obligado a aceptar la invitacién
de David Hume y vivir por un
tiempo en Inglaterra, pero tras
discutir con €l regreso a Francia
con un nombre falso. Mas tarde
se le permitié regresar a Parfs,
donde vivio hasta su muerte
a los 66 anos.

Obras principales

1750 Discurso sobre

las ciencias y las artes.

1755 Discurso sobre el

origen y los fundamentos de la
desigualdad entre los hombres.
1755 Discurso sobre

la economia politica.

1762 El contrato social.
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a la reforma social de autores como
Voltaire, pero una vez mas Rousseau
llevaba la contraria al pensamiento
convencional en su andlisis. La con-
dicidon egoista, salvaje e injusta del
estado natural descrita por Hobbes,
no caracteriza, segun Rousseau, al
«hombre natural» sino al civilizado.
De hecho, es la sociedad civil la que
induce el estado salvaje. Fl estado
natural de la humanidad es de ino-
cencia, felicidad e independencia: el
hombre nace libre.

La sociedad corrompe

El estado de naturaleza descrito por
Roussgeau es el de un idilio pastoril,
en el que el hombre es bueno por na-
turaleza (la nocién de Rousseau que-
do ejemplificada y se difundié en la fi-
gura idealizada del «buen salvajen). La
humanidad esta dotada de una vir-
tud innata y, lo que es mas importan-
te, de compasion y empatia. Una vez
que dicho estado de inocencia se ve
perturbado y el poder de la razén co-

Adan vy Eva representan a la humanidad
«natural» perfecta que precedio a la
sociedad. Como a ellos, Rousseau afirma
que nos corrompio el conocimiento y nos
volvimos méas egoistas e infelices.

mienza a separar al hombre del resto
de la naturaleza, este pierde el con-
tacto con sus virtudes naturales. La
imposicién de la sociedad civil sobre
el estado de naturaleza supone por
lo tanto un alejamiento de la virtud
hacia el vicio, vy de la felicidad idilica
a la infelicidad.

Rousseau considera lamentable,
aungue al mismo tiempo inevitable,
la pérdida del estado de naturaleza
y el establecimiento de la sociedad
civil, ya que es el resultado de la ca-
pacidad racional humana. El proce-
so habria comenzado en el momento
en que alguien separd una parcela
de tierra para si, introduciendo con
ello la nocién de propiedad. A medi-
da que los grupos humanos comen-
zaron a vivir de esta manera, fueron
formando sociedades que sdlo se po-
dian mantener mediante un sistema
de leyes. Como toda sociedad pierde
el contacto con las virtudes naturales
humanas, entre ellas la empatia, im-
pone leyes que no son justas, sino de
caracter egoista. Su fin es proteger
la propiedad, y son impuestas a los
pobres por los ricos. El paso del es-
tado de naturaleza al civilizado, por
tanto, trajo congigo no sélo un cam-
bio de la virtud al vicio, sino también
de la inocencia y la libertad a la in-
justicia y la esclavitud. Sibien la hu-
manidad es virtuosa por naturaleza,
la sociedad la corrompe, v aungque
el hombre nazca libre, las leyes im-

Ppuestas por la sociedad le condenan

a vivir encadenado.

El contrato social

El segundo Discurso de Rousseau
provocsd aun mayor indignacion que
el primero, a la vez que le hacia ganar
prestigio v adeptos. Su retrato del es-
tado de naturaleza como deseable y
no brutal fue parte vital del emergen-
te movimiento literario roméntico. El
llamamiento de Rousseau a la vuel-
ta a la naturaleza y su analisis pesi-
mista de la sociedad moderna como

La tranquilidad puede
hallarse también en las
mazmorras, /Pero basta eso
para hacer de ellas lugares
deseables para vivir?
Jean-Jacgues
Rousseau

repleta de desigualdades y de injus-
ticias encajaba con el creciente des-
contento de la década de 1750, sobre
todo en Francia. Rousseau no se con-
formé con plantear el problema, sino
que ademas propuso una solucién en
la que es para muchos su obra més
influyente, Fl contrato social.
Rousseau comienza su libro con
la declaracion desafiante «el hombre
nace libre, pero en todas partes vive
encadenadoy, recibida como llama-
miento a un cambio tan radical que
sirvidé como divisa durante la Revo-
lucion Francesa 27 afios mas tarde.
Tras lanzar su desafio, Rousseau ex-
pone su vision de una sociedad civil
alternativa, dirigida no por la aristo-
cracia, la monarquia v la Iglesia, sino
por todos los ciudadanos, los cuales
participarian en los asuntos legisla-
tivos. En lo que respecta al mode-
lo de las ideas republicanas clasicas
de la democracia, Rousseau imagi-
na la creacién de un cuerpo unitario
de ciudadanos que prescribe leyes
conformes a la voluntad general. Las
leyes procederian de todos y se apli-
carian a todos, ya que todos serfan
considerados iguales. En contraste
con el contrato social concebido por
Locke, pensado para proteger los de-
rechos y la propiedad de los indivi-
duos, Rousseau deflende la entrega




La voluntad general debe
proceder de todos para
aplicarse a todos.
Jean-Jacgues
Rousseau

| |

del poder legislativo al pueblo como
un todo, para el beneficio de todos y
administrado por la voluntad gene-
ral. Rousseau considera que la liber-
tad de participar en el proceso legis-
lativo resultaria en la eliminacién de
la desigualdad v la injusticia, v que
esto daria lugar a un sentimiento de
pertenencia a la sociedad, que aca-
baria conduciendo de forma inevita-
ble a la libertad, igualdad vy fraterni-
dad que iban a convertirse en lema
de la nueva Republica Francesa.

Los males de la educacion

En otrolibro publicado en ese mismo
afio, llamado Emilio, o De la educa-
cion, Rousseau amplia la cuestion y
explica que fue la educacién la res-
ponsable de corromper el estado de
naturaleza y de perpetuar los males
de la sociedad moderna. En otros li-
bros y ensayos centré su atencién en

_los efectos adversos tanto de la reli-

gién convencional como del ateismo,
y en todas sus obras ocupa un lugar
destacado la nocién de la razén como
una amenaza para la inocencia, y por

La Revolucién Francesa, iniciada
once afios después de la muerte de
Rousseau, se inspiré en su afirmacién
de que era injusto que los pocos ricos
gobernaran a los pobres sin voz ni poder.

ende para la libertad y la felicidad. En
lugar de la educacién del intelecto,
propone una educacion para los sen-
tidos, y sugiere una fe religiosa guia-
da por el corazén y no por la cabeza.

Influencia politica

En Francia, la mayoria de los escritos
de Rousseau fueron inmediatamente
prohibidos, con el resultado de acre-
centar tanto su fama, en parte mala,
como el nimero de sus seguidores.
Cuando murié en 1778, la revolucion
en Francia y otros lugares era inmi-
nente, v su idea de un contrato social
en el que la voluntad general de los
ciudadanos controlara el proceso le-
gislativo ofrecia a los revolucionarios
una alternativa viable a la corrupcion
de los sistemas establecidos. Su filo-
sofia, sin embargo, iba a contrapelo
del pensamiento contemporaneo, y
su ingistencia en un estado de natu-
raleza superior al civilizado le alejo
de otros reformadores como Voltaire
v David Hume. La influencia politica

de Rousseau fue mas notoria duran-
te el periodo revolucionaric inmedia-
tamente posterior a su muerte, pero
su influencia filosdfica, en la filogofia
politica en particular, se manifesté
mas claramente en el siglo xix. Georg
Hegel integro las ideas sobre el con-
trato social de Rousseau en el seno
de su propio sistema filosdfico, y mas
tarde y de manera mas importante, a
Karl Marx le impacto parte de su tra-
bajo sobre la desigualdad y la injusti-
cia. A diferencia de Robespierre, uno
de los lideres de la Revolucion Fran-
cesa que se apropio de la filosofia de
Rousseau para sus propios fines du-
rante el violento periodo del Terror,
Marx comprendio plenamente y de-
sarrollo las tesis de Rousseau sobre
la sociedad capitalista v los medios
revolucionarios para reemplazarla. El
Manifiesto comunista de Marx fina-
liza con una referencia a Rousseau,
al animar a los proletarios con la idea
de que «no tienen nada que perder
galvo sus cadenas». m




160
o EN CONTEXTO

RAMA

Filosofia politica
ORIENTACION

Economia clasica

ANTES

C.3504.C. Aristoteles senala
la importancia de la economia
(«gobierno de la casay) v explica
el papel del dinero.

Década de 1700 Bernard
Mandeville afirma que el interés
particular produce resultados
socialmente deseables. :
DESPUES

Década de 1850 El escritor
britdnico John Ruskin afirma

ADAM SMITH (1723-1790) a0 b piimiench il

ello, anticristianas.

Década de 1940 en adelante
La filosofia aplica la idea de los
negocios a las ciencias sociales
como modelo para explicar el
comportamiento humano.

l autor escocés Adam Smith
E es con frecuencia considerado

como el economista mas im-
portante que ha conocido el mundo.
Los conceptos de negocio e interés
propio que analizd, v la posibilidad
de diversos tipos de acuerdo e intere-
ses —tales como el «interés generali—,
‘| tienen un atractivo recurrente entre
los filésofos. Sus escritos son nota-
bles también porque dan una forma
més general y abstracta a la idea de
la sociedad de comercio desarrollada
por su amigo David Hume,

Al igual que su contemporaneo
suizo Jean-Jacques Rousseau, Smith
supone que las motivaciones de los
seres humanos son en parte bienin-
tencionadas v en parte interés propio,
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La gente
actiia movida por el
propio beneficio.

Debemos por tanto

acordar intercambios

de bienes o dinero de un
modo que beneficie

a ambas partes.

A menudo
necesitamos
bienes o servicios
([ue nos proporcionan
otros.

pero piensa que este es el rasgo pre-
dominante, por lo que explica mejor
la conducta humana. Smith sostiene
que esto lo confirma la observacion
de la sociedad, por tanto su enfoque
es, en términos generales, empirico.
En uno de sus pasajes mas famosos
acerca de la psicologia de los nego-
cios, afirma que la tactica mas fre-
cuente en las negociaciones es que
una parte diga a la otra que la mejor
manera de que esta obtenga lo que
desea es conceder lo que necesita la
primera. Dicho de otro modo, «apela-
mos no a la humanidad del otro, sino
a su egoismon.

Smith pasa luego a afirmar que el
intercambio de objetos utiles es una
caracteristica definitoria de lo huma-
no, seflalando para demostrarlo que
nunca se ha visto a perros intercam-
biar hussos, v que cuando un animal
desea obtener algo, la Unica mane-
ra que tiene de hacerlo es «ganarse
el favor de aquellos de cuyo servicio
precisa». Los seres humanos pueden
depender también de tal atencién «li-
sonjera o servily, pero no pueden re-
currir a ella siempre que necesiten

ayuda, puesto que la vida requiere
«la cooperacién y asistencia de gran-
des multitudes». Por ejemplo, pasar
comodamente la noche en un hostal
requiere el concurso de diversas per-
sonas, para preparar y servir la corni-
da, encargarse de las habitaciones y
asi sucesivamente. Ninguno de tales
servicios se puede obtener gracias a
la mera buena voluntad. Por este mo-
tivo, «el hombre es un animal que ne-
gocian, v el acuerdo se alcanza pro-
poniendo un trato que beneficie a las
dos partes.

La divisiéon del trabajo

En su relato acerca del surgimiento
de las economias de mercado, Adam
Smith afirma que nuestra capacidad
para negociar y comerciar puso fina
la necesidad antes universal de que
todas las personas, o al menos todas
las familias, fuesen econdmicarmen-
te autosuficientes. Gracias a eso fue
posible concentrarse en la produc-
cién de bienes cada vez menos di-
versos, para finalmente dedicarse a
producir uno solo, u ofrecer un tinico
servicio, e intercambiarlo por todas »
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Adam Smith

Padre de la ciencia econémica
moderna, Adam Smith nacio
en Kirkcaldy (Fife, Escocia) en
1723. Este brillante académico,
fue profesor de la Universidad
de Edimburgo y la de Glasgow,
donde obtuvo la catedra en
1750. En la década de 1760
tuvo un lucrativo empleo como
tutor personal de Henry Scott,
un joven aristocrata escocés,
junto a quien visité Francia y
Suiza. Ya trataba a David Hume
y otros pensadores ilustrados
escoceses, v no desperdicio la
ocasion de entrar en contacto
con otras figuras destacadas
de la ilustracion europea.

A su regreso a Escocia
paso una década escribiendo
La rigueza de las naciones,
volviendo al funcionariado
después como director de
Aduanas, cargo desde el que
asesoro al gobierno britanico
en varias politicas econdmicas.
Finalmente, en 1787 volvio a
la Universidad de Glasgow,
donde paso los tltimos tres
anos de su vida como rector.

Obras principales

1759 Teoria de los sentimientos
morales.

1776 La riqueza de las naciones.
1795 Ensayos sobre temas
filosdficos.
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las demds cosas que necesitabamos.
La invencién del dinero revoluciono
todo el proceso al acabar con la nece-
sidad del trueque. A partir de enton-
ces, segun lo entiende de Smith, tan
solo aquellos que fuesen incapaces
de trabajar dependerian dela caridad.
T.os demds podian acudir al mercado
para cambiar su trabajo —o el dinero
ganado por medio del mismo— por 1os
frutos del trabajo de otros.

Esta eliminacién de la necesidad
de obtenerlo todo por nosotros mis-
mos dio lugar a la aparicién de ha-
bilidades particulares (como las del
panadero o el carpintero), v luego, a
lo que Smith llama «division del tra-
bajon entre los trabajadores. Asi es
como se refiere a la especializacion,
por la que un individuo no sélo se de-
dica a un tnico tipo de trabajo, sino
que realiza una sola tarea de un tra-
bajo compartido por varias personas.

El mercado es la clave para establecer
una sociedad equitativa seguin Smith.
La libertad que proporciona la compra y
venta de bienes ofrece a los individuos

una vida de «libertad natural».

La mayor mejora en
las fuerzas productivas
del trakbajo parece
haber sido efecto de la
division del trabajo.
Adam Smith

Smith ilustra la importancia de la es-
pecializacion al comienzo de su obra
maestra, La riqueza de las naciones,
al mostrar cémo la fabricacion de un
sencillo alfiler mejora radicalmente al
adoptar el sistema falbril. 5 un hom-
bre trabajando solo dificilmente po-
dria producir veinte alfileres perfec-
tog al dia, un grupo de diez hombres
ocupados en tareas distintas —desde
tirar del alambre, enderezarlo, cortar-
lo, darle punta y limarlo hasta unirlo

La sociedad
civilizada requiere
en todo momento la
cooperacion y asistencia
de una gran multitud.
Adam Smith

a la cabeza— era capaz, en la época
de Smith, de fabricar al dia mas de
48.000 alfileres.

A Smith le impresionaron las im-
portantes mejoras en la productivi-
dad del trabajo que trajo consigo la
revolucién industrial, que doto a los
trabajadores de mejores maguinas,
y que en muchos casos llego a reem-
plazarlos por ellas.

El hombre umultioficios» no podia
sobrevivir en un sistema semejante,




¢ incluso los filésofos comenzaron a
QSpeciah'zarse en las diversas ramas
de su campo, como la légica, la ética,
la epistemologia y la metafisica.

El mercado libre

Dado que la mencionada division del
trabajo incrementa la productividad
y hace posible que todos podamos
optar a algun empleo (al vernos libe-
rados de la formacién en un oficio),
Smith argumenta que puede condu-
cir a la riqueza universal en una so-
ciedad bien organizada. Aun es més,
afirma cue en condiciones de perfec-
ta libertad el mercado puede llevar
a un estado de igualdad perfecta, en
el que todos sean libres de cultivar
sus propios intereses a su manera,
giempre gue sea conforme a la justi-
cia. Al hablar de igualdad, Smith no
se refiere a una igualdad de oportu-

' nidades sino de condicién. En otras

palabras, su meta no es la creacién
de una sociedad dividida por la com-
petitividad sino vinculada por acuer-
dos sobre la base del interés mutuo.

Adam Smith no defiende que el
ser humano tenga que ser libre sim-
plemente porque se lo merezca, sino
porque la sociedad en su conjunto se

beneficia de que los individuos bus-

quen un beneficio propio. La «mano
invisiblen del mercade, con sus leyes
de la oferta y la demanda, regula la
cantidad de los bienes disponibles y
les pone precio de modo mucho méas
eficaz de lo que podria hacer gobier-
no alguno. Dicho de forma sencilla, la
busqueda del propio interés, lejos de
ser incompatible con una sociedad
equitativa, es, al entender de Smith,
la inica manera de garantizarla.

En una sociedad tal, el gobierno
Puede limitarse a desempefar unas
cuantas funciones esenciales, como
la defensa, la justicia penal v la edu-
cacién, con lo que en consecuencia
los impuestos y aranceles se pueden
teducir. Y al igual que los negocios
bueden florecer dentro de las fronte-

ras nacionales, pueden hacerlo tam-
bién més allé de las mismas, con el
resultado de un comercio internacio-
nal —que en la época de Smith estaba
en plena expansion.

Adam Smith reconocia que habia
problemas con la nocién de mercado
libre, en particular con las cada vez
mas frecuentes negociaciones de sa-
larios por tiempo de trabajo. También
reconocia que, aun supcniendo gran-
des beneficios econdmicos, el trabajo
repetitivo derivado de la divisién del
trabajo, ademas de ser aburrido para
el trabajador, podia llegar a destruir a
un ser humano, por lo que recomen-
do que los gobiernos restringieran el
grado en que se recurre a la produc-
cidn en cadena. Sin embargo, al pu-
blicarse por primera vez La riqueza
de las naciones, su doctrina de mer-
cado libre v sin restricciones se con-
siderd revolucionaria, tanto por atacar
privilegios y monopolios comerciales
y agricolas establecidos, como por ar-
gumentar que la riqueza de una na-
cion no depende de sus reservas de
oro sino del trabajo, una postura con-
traria a todo el pensamiento econo-
mico europeo de su tiempo.

La reputacion de Smith como re-
volucionario se consolidé durante el
largo debate acerca de la naturaleza
de la sociedad que siguio a la Revo-
lucién Francesa de 1789, moviendo
al historiador victoriano H.T. Buckle
a describir La riqueza de las naciones
como «probablemente el libro méas im-
portante que se ha escrito nuncan.

El legado de Smith

Los ecriticos de Smith han sostenido
que ge equivoco al suponer que el in-
terés general y el de los consumidores
eran lo mismo, y que el mercado libre
beneficia a todos. Es cierto que aun-
que Smith simpatizé con las victimas
de la pobreza, nunca logré equilibrar
los intereses de productores y consu-
midores en su modelo social, ni inte-

grar en el mismo al trabajo doméstico,

La produccién en cadena es una
increible maquina de hacer dinero,
pero Smith advierte sobre sus efectos
deshumanizadores en los trabajadores
si se aplica sin regulacién.

realizado fundamentalmente por mu-
jeres y que contribuia al buen funcio-
namiento de la sociedad.

Por todo ello, y con el ascenso del
socialismo en el siglo x1x, la reputa-
cion de Smith quedd menoscabada.
Sin embargo, un interés renovado por
el mercado libre a finales del siglo pa-
sado traeria consigo una reactualiza-
cion de sus ideas. Solo hoy podemos
apreciar con plenitud su afirmacion
mas visionaria, la de que el mercado
es mas que un lugar. Bl mercado es
un concepto, y como tal puede exis-
tir en cualquier parte, no solamente
en un lugar designado, como la plaza
de una ciudad. Con ello, Adam Smith
anunciaba el tipo de mercado virtual
que so6lo ha sido posible desde el de-
garrollo de la tecnologia de las comu-
nicaciones. Los mercados financie-
ros actuales v el comercio online son
testigos del caracter visionario de las
ideas planteadas por Smith. m
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EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Idealismo trascendental

ANTES

1641 René Descartes publica
Meditaciones metafisicas,
donde pone en duda todo
conocimiento que no sea

el de su propia conciencia.

1739 Hume publica Tratado
de la naturaleza humana, en €l
que sefiala limitaciones en la
forma en que la mente humana
percibe la realidad.

DESPUES

Siglo XIX El movimiento
idealista aleman surge como
respuesta a la filosofia kantiana.

Siglo XX Edmund Husserl
desarrolla la fenomenologia,
el estudio de los objetos de
la experiencia, a partir de la
concepcion kantiana de

la conciencia.

mmanuel Kant consideraba «es-

candaloso» que nadie, en mas

de dos mil afios de pensamiento
filoséfico, hubiera sido capaz de desa-
rrollar un argumento que probase gue
realmente habia un mundo externo a
nosotros. En particular, Kant pensa-
ba en las teorias de René Descartes
y George Berkeley, que implicaban
dudas acerca de la existencia de un
mundo externo.

Al principio de sus Meditaciones,
René Descartes sostenia que tene-
mos que dudar de todo conocimien-
to, excepto de que existimos como
seres pensantes, incluyendo el cono-
cimiento del mundo exterior. Luego

contradecia este punto de vista es-
céptico con un argumento que inten-
taba probar la existencia de Dios y,
en consecuencia, de un mundo ex-
terior. Sin embargo, muchos fildéso-
fos (incluido Kant) no consideraban
valido el razonamiento de Descartes
para probar la existencia de Dios.

Por su parte, George Berkeley de-
fendia que el conocimiento es posi-
ble, pero que proviene de experien-
clas que percibe nuestra conciencia,
asi que no esté justificado creer que
dichas experiencias existen fuera de
nuestras propias mentes.

El tiempo vy la conciencia
Kant quiere demostrar que existe un
mundo exterior, material, y que no se
puede dudar de que existe. Su tesis
empieza diciendo: para que algo exis-
ta, hay que poder determinarlo en el
tiempo, es decir, tiene que poderse
decir cuando existe y durante cuan-
to tiempo. Pero, jcémo se aplica esto
en el caso de mi propia conciencia?

Aunque parece que la conciencia
esté cambiando constantemente, en
un flujo de sensaciones y de pensa-
mientos, podemos utilizar el término
wahoran para referirnos a lo que ocu-
Ire en nuestra conciencia en un mo-
mento dado. Sin embargo, «ahoras no
es un instante o una fecha determi-
nados. Cada vez que digo «ahora», mi
conciencia es diferente.

Ahi es donde reside el problema:
;qué es lo que permite especificar el
«cuandon de mi propia existencia? No
podemos experimentar el tiempo en
si mismo, directamente, sino a través
de las cosas gque se mueven, cambian
o permanecen. Pensemos en las ma-
necillas de un reloj que giran cons-
tantemente; en si mismas, son initi-
les para determinar la hora; necesitan
un fondo contra el que moverse, como
los niimeros en la esfera del reloj. Cual-
quier cosa que me sirva para determi-
nar mi «ahora», siempre cambiante, la
encuentro en objetos materiales ex-

Segun Kant, inicamente podemos
experimentar el tiempo a través de
cosas del mundo que se mueven o
cambian, como las manecillas de un
reloj. Asi, solo experimentamos el
tiempo de modo indirecto.

ternos ami en el espacio (incluyendo
mi propio cuerpo). Decir que yo existo
exige un instante determinado en el
tiempo que, a su vez, exige un mundo
exterior que existe y en el que ocurre
el tiempo. Asi puesg, mi grado de cer-
teza sobre la existencia del mundo ex-
terior es exactamente el mismo que
mi grado de certeza sobre la existen-
cia de la conciencia, que Descartes
tenia por una certeza absoluta.

El problema de la ciencia
Kant también quiso examinar cémo
la ciencia concebia el mundo exterior.
Admiraba los extracrdinarios progre-
sos de las ciencias naturales durante
los dos siglos anteriores comparados
con su relativo estancamiento desde
la antigiedad hasta entonces. Kant,
junto con otros filésofos, se pregunta-
ba qué era lo que, stibitamente, habia
pasado a hacerse bien en la investi-
gacion cientifica.

La respuesta para muchos pensa-
dores de la época fue que habia sido
el empirismo. Los empiristas, como.
Locke o Hume, manifestaban que no
hay otro conocimiento que el que nos
llega a través de nuestra experiencia
del mundo. Se oponian asi a los filo-




no
OI.

1te
l0g

nt,
ta-

oia
1

do
Mo

108
cia
16-

167

e

‘r];;;;tamhién: René Descartes 116-123 = John Locke 130-133 » George Berkeley 138-141 » David Hume 148-153 =
Johann Gottlieb Fichte 176 = Georg Hegel 178-185 = Friedrich Schelling 335 = Arthur Schopenhauer 186-1838

aofos Tacionalistas, como Descartes o
Leibniz, que afirmaban que para el
conocimiento la capacidad mental de
razonar y manejar conceptos es mas
importante que la experiencia.

Los empiristas proclamaban que
los recientes exitos de la ciencia se
debian a que los cientificos estaban
siendo mucho mas cuidadosos que
antes en sus observaciones del mun-
do, y @ que realizaban menos supo-
siciones injustificadas basadas sélo
en la razén. Kant contesta que, pese
a gue no cabe ninguna duda de que
esto es clerto en parte, no es unares-
puesta completa, pues no es verdad
que no hubiese observacion cuida-
dosa y empirica antes del siglo xvi.

Para Kant la verdadera cuestion
era que habia aparecido un nuevo
método cientifico que habia dadore-
levancia a la observacion cientifica.
Dicho método implicaba dos elemen-
tos: primero, aseguraba que algunos
conceptos como fuerza o movimien-
to podian describirse perfectamente
en términos matematicos; y segundo,
ponia a prueba sus propias concep-
ciones del mundo mediante pregun-
tas especificas acerca de la natura-
leza y observando las respuestas. Por
gjemplo, cuando el fisico Galileo Ga-
lilei qquiso comprobar la hipotesis »

La filogofia existe
precisamente en cuanto
que conoce sus limites.

Immanuel Kant

Nuestro entendimiento
es la capacidad de pensar
acerca de las cosas.

Nuestra sensibilidad
es la capacidad de sentir
cosas del mundo.

El espacio
vy el tiempo

no se pueden captar

mediante la experiencia,

son intuiciones

de la mente.

Asi, una cosa
aparece en el espacio
y en el tiempo sdlo si
la sienten nuestras
mentes.

Los conceptos
so6lo se aplican a

las cosas si las sienten
nuestras mentes.

Una «ucosa en sin
(algo que se considera externo
a nuestras mentes) puede no
tener nada que ver con el
espacio, el tiempo o ninguno
de nuestros conceptos.

Las «cosas en si»

son incognoscibles. ‘

es en si mismo.




Las intuiciones, sin
conceptos, son ciegas; los
conceptos, sin intuiciones, son
vacios; gélo de su conjuncién
surge el conocimiento.
Immanuel Kant

de que dos cosas con distintos pesos
caerian por el aire a la misma veloci-
dad, digefié un experimento concebi-
do de manera que la Unica explica-
cion posible del resultado observado
determinase la verdad o falsedad de
la hipotesis.

Kant reconocié la naturaleza e im-
portancia del método cientifico. Creia
que ese método habia puesto a la fi-
sica v a otros saberes en la «via segu-
ra de la ciencia». Sin embargo, sus in-
vestigaciones no se limitaron a eso.
Su siguiente problema fue: «jPor qué
nuestra experiencia del mundo es tal
que permite que funcione el método
cientifico?». Dicho de otro modo, ¢por
qué nuestra experiencia del mundo
es siempre de indole matematica, y
cémo es posible que la razdén huma-
na pueda siempre plantearle cuestio-
nes a la naturaleza?

Intuiciones y conceptos

En su obra mas famosa, Critica de Ia
razon pura, Xant propone que nues-
tra experiencia sobre el munde impli-
ca dos elementos. El primeroes lo que
llama «sensibilidad»: nuestra capaci-
dad de estar en contacto directo con
cosas particulares en el espacio y en
el tiempo, tal como el libro que estéa
usted leyendo ahora; a estos contac-
tos directos los denomina «intuicio-

nesy. El segundo es lo gue llama «en-
tendimiento»: nuestra capacidad de
disponer de conceptos v de usarlos.
Para Kant, un concepto es un contac-
to indirecto con las cosas concebi-
das como ejemplos de un tipo de cosa,
como geria el concepto de «libron en
general. Sin conceptos, no podriamos
gaber que nuestra intuicion es la de
un libro; y, sin intuiciones, ni siquiera
podriamos saber que hay libros.
Cada uno de estos elementos po-
gee, asuvez, dos caras. Regpectoala
gensibilidad, estd miintuicion de una
cosa en particular en el espacio y en el
tiempo (el libro) v mi intuicion del es-
pacio v del tiempo como tales (mi re-
conocimiento de lo que son el espacio
v el tiempo en general). En lo concer-
niente al entendimiento, esta mi co-

—

nocimiento de algun tipo de cosa (log
libros) y mi concepto de una «cosan en
cuanto tal (la sustancia). Un concep-
to como el de sustancia define lo qug
significa ser algo, en general, en lugar
de definir algun tipo de cosa, comoun
libro. Mi intuicién de un libro v el con-
cepto de libro son empiricos, ya que
Jcomo podria saber nada acerca de
los libros si no hubiera tenido expe-
riencia de ellos en el mundo? Pero mji
intuicién del espacio y del tiempo, del
mismeo modo que el concepto de sus-
tancia, existen a priori, lo cual signi-
fica que los conozco independiente-
mente de toda experiencia.

Un verdadero empirista objetaria
en contra de Kant que todo conoci-
miento procede de la experiencia, en
otras palabras, que nada es a priori.

Kant divide el conocimiento en intuiciones,
procedentes de una sensibilidad directa del mundo,

y en conceptos, procedentes indirectamente del %
entendimiento. La evidencia empirica aporta parte
de nuestro conocimiento —de la sensibilidad y del
entendimiento—; la otra parte la conocemos a priori.

el concepto «libro»

-
-

de un libro
en particular

intuicion
del espacio

B -

el concepto de sustancia

Clave

Conocimiento
empirico

Conocimiento
a priori
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Segtn Kant, nuestra comprension
de que entes como los arboles sufran
cambios presupone un conocimiento
a priori del concepto «sustanciar. Ege
tipo de conceptos son la condicion
previa de nuestra experiencia.

Podria aducir que aprendemos lo que
es el espacio al observar las cosas en
el espacio, y que aprendemos lo que
esla sustancia al observar que las ca-
racteristicas de las cosas cambian sin
que la cosa que les subyace cambie
en si misma. Por ejemplo, aunque las
hojas de un arbol pasen de ser verdes
a ser marrones, y se le acaben cayen-
do, el arbol sigue siendo el mismo.

Espacio y sustancia

FEn cambio, los argumentos de Kant
muestran que el espacio es una intui-
cion a priori. Para poder conocer las
cosas que estan fuera de mi, tendria
que saber que estan fuera de mi. Pero
esto deja ver que, de esta manera, es
imposible saber lo que es el espacio:
¢cémo podria situar algo fuera de mi
sin saber ya lo que significa «fuera de
min? Parte del conocimiento del espa-
cio debe presuponerse antes de que
se pueda estudiar el espacio de forma
empirica: tenemos que estar familia-
rizados a priori con el espacio.

De dicho argumento se despren-
de una consecuencia extraordinaria:
dado que el espacio en i es a priori,
N0 pertenece a las cosas en el mundo.
Sin embargo, nuestra experiencia de

que las cosas estédn en el espacio es
una caracteristica de la sensibilidad
humana; asi pues, una «cosa en si»,
el término kantiano para algo que se
concibe como ajeno a la sensibilidad
y, por tanto, exterior a nuestra mente,
puede no tener ninguna relacion con
el espacio. Kant utiliza un argumen-
to semejante para demostrar lo mis-
mo acerca del tiempo.

A continuacion, Kant trata de pro-
bar la existencia de conceptos a prio-
i, como el de sustancia. Empieza por
pedirnos que distingamos entre dos
tipos de alteracién: variacién y cam-
bio. La variacién afecta a las propieda-
des que tienen las cosas: por ejemplo,
las hojas de un arbol pueden ser ver-
des o marrones. El cambio es lo que
ocurre al &rbol: en el mismo arbol, las
hojas pasan del verde al marrén. Efec-
tuar esta distincién presupone la no-
citn de sustancia: el arbol (como sus-
tancia) cambia, pero las hojas (como
propiedades de la sustancia) varian.
Sine aceptamos esta distincion, no
podemos aceptar la validez del con-
cepto de sustancia: estarfamos afir-
mando que cada vez que se produce
una alteracion algo empieza a existir
o deja de hacerlo; el arbol con hojas
verdes desaparecerfa al mismo tiem-
po que el arbol de hojas marrones co-
mienza a existir a partir de la nada.

Kant se ve obligado a probar que
dicha perspectiva es imposible, y la
clave estd en la determinacion tem-
poral: el tiempo no puede experimen-
tarse directamente (ya que no es una
cosa); en cambio, experimentamos el
tiempo a través de las cosas que se
alteran o no, como ya habia mostrado.
3iexperimentasemos el tiempo a tra-
ves del arbol de las hojas verdes y a
través del arbol de las hojas marrones
sin que hubiese conexién alguna en-
tre ambos, estariamos experimentan-
do dos tiempos diferentes. Como esto
es absurdo, Kant cree haber demos-
trado que el concepto de sustancia es
absolutamente esencial para que po-

damos tener algun tipo de experien-
cia del mundo. Y, como nuestro cono-
cimiento empirico sélo puede darse a
través de la experiencia, el concepto
de sustancia no puede setlo, sino que
tiene que existir a priori.

Los limites

del conocimiento

A una posicion filoséfica que defien-
de que algun estado o actividad de la
mente tiene que preceder a las cosas
(ue experimentamos, o que son mas
basicos que estas, se la conoce como
idealismo; Kant llama a su propia po-
sicion «idealismo trascendentaly. In-
siste en que el espacio, el tiempo y al-
gunos conceptos son caracteristicas
del mundo que experimentamos (es
lo que Kant denomina «mundo feno-
ménicon), en lugar de caracteristicas
del mundo en si mismo, considerado
como exterior a la experiencia (lo que
Kant llama «mundo noumeénicon).

La afirmacion, en Kant, de un co-
nocimiento a priori, tiene consecuen-
cias tanto positivas como negativas.
La consecuencia mas positiva es que
la naturaleza a priori del espacio, del
tiempo y de algunos conceptos es lo
que hace que nuestra experiencia del
mundo sea posible y fiable. El espa-
cio y el tiempo hacen que nuestra ex-
periencia sea de naturaleza matema-
tica y que podamos medirla respecto
a valores conocidos. Los conceptos »

Solo se puede hablar del
espacio desde un punto
de vista humano.
Immanuel Kant
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a priori, como el de sustancia, hacen
posible plantearse cuestiones acerca
de la naturaleza, tales como «jes eso
una sustancia?» o «iqué propiedades
nos muestra y de acuerdo con queé le-
yes?. En otras palabras, el idealismo
trascendental de Kant es lo que hace
que nuestra experiencia pueda con-
giderarse util para la ciencia.

El aspecto negativo es que exis-
ten algunos tipos de pensamiento que
se autodenominan ciencia, y hasta se
parecen a la ciencia, pero fracasan sin
remedio. Esto sucede porque aplican
alas «cosgas en si» intuiciones sobre el
espacioy eltiempo, o conceptos como
el de sustancia que, segun Kant, son
validos para la experiencia pero no
tienen validez respecto a las «cosas
en si». Como se parecen a la ciencia,
estos tipos de pensamiento nos tien-
tan continuamente y son una trampa
en la que muchos caen sin saberlo.
Por ejemplo, podriamos querer afir-
mar que Dios es la causa del mundo;
ahora bien, al igual que el de sustan-

La razdén humana se
preocupa por problemas a
log que no puede renunciar,
pero tampoco responder.
Immanuel Kant

cia, causa y efecto también son con-
ceptos a priori que Kant juzga perfec-
tamente validos para el mundo que
experimentamos, pero no respecto a
las «cosas en sin. Por tanto, la existen-
cia de Dios (si se lo considera, como
habitualmente, un ser independiente
del mundo que experimentamos) no
es algo cognoscible. De este modo, la

La razdn sélo puede
penetrar en aquello que
produce segun pautas
que le son propias.
Immanuel Kant

consecuencia negativa de la filosofia
de Kant es que restringe enormemen-
te los limites del conocimiento.

Elidealismo trascendental ofrece
un modo mucho més radical de esta-
blecer la distincién entre nosotros y el
mundo exterior. Lo externo amino se
interpreta tan sélo como externo a mi
en el espacio, sino externo respecto
al espacio en si mismo (y respecto al
tiempo v a todos los conceptos a prio-
ri que hacen posible mi experiencia
del mundo). Hay, pues, dos mundos:
el «emundo» de la experiencia, que in-
cluye tanto mis pensamientos como
mis sentimientos y la experiencia de
las cosas materiales, como mi cuer-
po o los libros; v el emundo» de las
«cosas en sin que, estrictamente, no
se puede experimentar ni, en conse-
cuencia, conocer, y contra el cual te-
nemos que luchar continuamente a
fin de evitar engafiarnos.

En este asunto, nuestros cuerpos
tienen un papel curioso: por un lado,
mi cuerpo, en cuanto cosa material,
es parte del mundo exterior; por otIo,

En el grabado Flammarion, un
hombre observa fuera del espacio y
del tiempo. Para Kant, lo que nos es
externo lo es también al espacio y
al tiempo, y nunca se puede conocer
como «algo en si mismon.
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Racionalismo

Los racionalistas crefan que el uso
de la razén, y no la experiencia,
llevaba al conocimiento de los
objetos del mundo.

Empirismo

Los empiristas pensaban que el
conocimiento viene de nuestra
experiencia de log objetos del
mundo, y no de la razon.

Idealismo trascendental

La teoria kantiana del idealismo
trascendental afirmaba que tanto
la razén como la experiencia eran
necesarias para comprender

el mundo.

el cuerpo forma parte de nosotros, vy,
atin mas, es el medio a través del cual
nos topamos con otras cosas (usando
nuestra piel, nervios, ojos, oidos, etc.).
Esto nos proporciona una manera de
entender la distincion entre los cuer-
pos y el mundo exterior: el cuerpo, en
cuanto medio de mis sensaciones, es
diferente de otras cosas exteriores y
materiales.

Influencia posterior
Se puede afirmar que Critica de la ra-
z6n pura es la obra mas importante
de la historia de la filosofia moderna.
De hecho, muchos pensadores actua-
les dividen el pensamiento filoséfico
entre el anterior y el postericr a Kant.
Antes de Kant, empiristas como
John Locke hacian hincapié en lo que
Kant dio en llamar sensibilidad, mien-
tras que los racionalistas como Des-
cartes tendian a hacerlo en el enten-
dimiento. Kant defiende que nuestra
experiencia del mundo siempre impli-
ca ambas cosas, de forma que es fre-
cuente ofr que Kant combiné el racio-
nalismo y el empirismo.

Después de Kant, la filosofia ale-
mana en particular progresé répida-
mente. Los idealistas Johann Fichte,
Friedrich Schelling y Georg Hegel de-
sarrollaron los argurmentos kantlanos
en nuevas direcciones, influyendo a
su vez en el pensamiento del siglo x1x,
desde el romanticismo hasta el mar-
xismo. La sofisticada critica kantiana
del pensamiento metafisico también
resultd importante para el positivis-
mo, que mantenia que cualguier afir-
macion justificable tiene que poder
verificarse cientifica o logicamente.

Elhecho de que Kant concibiese lo
a priori incluso en nuestras intuicio-
nes sobre el mundo, tendria una gran
importancia en la fenomenologia del
siglo xx, como en el caso de Edmund
Husserl o Martin Heidegger, que tra-
taron de examinar los objetos de la
experiencia independientemente de
cualquier presupuesto que pudiése-
mos tener acerca de ellos. La obra de
Kant sigue siendo una referencia ba-
sica para los filosofos actuales, espe-
cialmente en las ramas de la metafi-
sica v de la epistemologia. &

m

Immanuel Kant

Immanuel Kant nacié en 1724
en una familia de artesanos
con dificultades econdmicas.
Vivio y trabajo toda su vida en
el cosmopolita puerto baltico
de Konigsberg, por entonces
parte de Prusia. Aunque nunca
salié de su provincia natal, fue
un filésofo internacionalmente
famoso estando aun vivo.

Kant estudié filosofia,
fisica y matematicas en la
Universidad de Konigsberg, v
ensefo en la misma institucion
durante los 27 afios siguientes.
En 1792, Federico Guillermo IT
le prohibio la docencia debido
a sus ideas poco ortodoxas,
pero volvio a la misma cinco
aflos mas tarde, tras la muerte
del rey. Aungue Kant publicé
a lo largo de toda su carrera,
es mas conocido por las obras
revolucionarias que desarrollo
en las décadas de 1750 y 1760.
Pese a poseer una personalidad
sociable e ingeniosa, nunca
llegd a casarse, y murio a la
edad de 80 afios.

Obras principales

1781 Critica de la razén pura.
1785 Fundamentacion de la
metafisica de las costumbres.
1788 Critica de la razén
practica.

1790 Critica del juicio.



EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Conservadurismo

ANTES

C.3504.C. Aristételes afirma
que la sociedad es como un
organismo v el hombre es, por
naturaleza, un animal politico.

Siglo V San Agustin de Hipona
afirma que el gobierno es una
forma de castigo por el pecado
original.

Siglo XVII Thomas Hobbes y
John Locke desarrollan la idea
del contrato social.

DESPUES
Siglo XIX FEl filosofo frances

Joseph de Maistre sefiala las

derivaciones antidemocraticas
de Edmund Burke a partir de
la Revolucion Francesa.

Siglo XX Fl filosofo briténico
Michael Oakeshott desarrolla
una variante mas liberal del
conservadurismo.

c on frecuencia los desafectos
se lamentan al son de «no es
culpa mia... la culpa la tiene
la sociedady. Pero el significado del
término «sociedad» no esta del todo
claro, y ha ido variando con el tiem-
po. Durante el siglo xvi, cuando es-
cribia el filésofo vy estadista irlandés
Edmund Burke, Europa vivia un auge
del comercio, y la idea de que la so-

SOCIEDAD ES,
CIERTAMENT
UN CONTRAT

EDMUND BURKE (1729-119T)

ciedad era un acuerdo mutuo entre
sus miembros —al modo de una em-
presa comercial- era generalmente
aceptada. Sin embargo, esto implica
que solamente las cosas materiales
son importantes en la vida. Burke in-
tenta reequilibrar la balanza recor-
dando que las personas también en-
riquecen su vida con la virtud, el arte
y la clencia, y que si bien la sociedad
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. Los seres humanos
©.  tienen necesidades materiales,
g clentificas, artisticas y morales.
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No pueden satisfacer todas

e

Se apoyan en las
costumbres y la religion
de sus ancestros siempre
que sea posible.

¢ estas necesidades por si mismos. | \\

Acuerdan ayudarse unos
a otros, ya que estaes la
mejor manera de satisfacer
sus mutuas necesidades.




;_é_;;;_también: John Locke 130-133 =« David Hume 148-153 =
Jean-Jacgques Rousseau 164-159 = Adam Smith 160-163 » John Rawls 294-295

os desde luego un contrato o acuer-
do, no se trata de mera economia, o,
segun sus palabras, de «simple exis-
tencia animaly. La sociedad encarna
el bien comtin (el acuerdo sobre cos-
tumbres, normas y valores), pero para
Burke «sociedad» significa algo mas

" que la gente que Vive en un momento

dado, pues incluye a los antepasados
y descendientes. Mas aun, dado que
toda constitucion politica forma par-
te del «gran contrato primigenio de
la sociedad eternan, el propio Dios es
al garante ultimo de la sociedad.

En el centro de la concepcion de
Burke estd la doctrina del pecado ori-
ginal (la idea de que nacemos peca-
dores), v por lo tanto siente escasa
simpatia por quien culpe a la socie-
dad de su propia conducta. Ademas,
rechaza la idea de John Locke de que
la educacién nos pueda hacer mejo-
res, como si naciéramos inocentes y
so6lo fuera preciso recibir las influen-
cias adecuadas. Segun Burke, la fali-
bilidad del juicio individual es lo que
hace necesaria la tradicién, que nos
da los fundamentos morales necesa-
rios, lo que recuerda a David Hume
cuando afirmaba que el hdbito es el
gran guia de la vida humana.

Tradicién y cambio

Al ser la sociedad una estructura or-
génica que hunde raices profundas
en el pasado, Burke opinaba que su
organizacioén politica debia desarro-
llarse de modo natural a lo largo del
tiempo. Rechazaba los cambios poli-
ticos radicales o abruptos que pudie-
ran interrumpir dicho proceso, por lo
que se opuso a la Reveolucion France-
sade 1789, de la que predijo los peli-
gros mucho antes dela ejecucion del
1ey y del periodo conocido como el
Terror. Debido a ello también criticod
en varias ocasiones a Jean-Jacques
Rousseau, en cuya cbra Fl contrato

social afirmaba que el contrato entre
los ciudadanos y el Estado se puede
romper en todo momento en funcion
de la voluntad del pueblo. Otra diana
habitual para los dardos de Edmund
Burke fue Joseph Priestley, cientifico
y filésofo inglés, quien aplaudié la Re-
volucién Francesa y ridiculizé la no-
cién de pecado original.

A pesar de su escepticismo ante
el materialismo de la sociedad mo-
derna, Burke era un gran defensor de
la propiedad privada, y contemplaba
el mercado libre con optimismo. Por
eso acostumbra a ser aclamado como
padre del conservadurismo moderno,
filosofia que valora tanto la libertad
econdmica como la tradicién. Incluso
en la actualidad, muchos socialistas
se mostrarian de acuerdo con Burke
en que la propiedad privada es una
institucion fundamental, pero no en
qué valor tiene. Asimismo, los fildso-
fos preccupados por la ecologia com-
parten su vision sobre los deberes de
una generacion para con las siguien-
tes, pero con el nuevo programa de
crear una «sociedad sosteniblen. @

Burke condené la Revolucién Francesa
debido a su rechazo indiscriminado del
pasado. Crefa que el cambio debia ser

gradual, una idea que seria fundamental
para el conservadurismo moderno.
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Edmund Burke

El politico angloirlandés
Edmund Burke nacié y se
formoé en Dublin. Desde joven
estuvo convencido de gue la
filosofia era una preparacion
util para la politica, y durante
la década de 1750 escribio
varios notables ensayos sobre
estética y sobre los origenes
de la sociedad. Fue miembro
del parlamento inglés entre
1766 y 1794, asi como miembro
destacado del partido whig, el
mas liberal de los dos partidos
aristocraticos de la época.

Burke simpatizoé con la
causa de la independencia de
las colonias norteamericanas,
que, bajo su punto de vista, dio
lugar a una revolucion del todo
justificada. Mas tarde participo
en el proceso judicial de Warren
Hastings, gobernador general
de India. A lo largo de toda
su vida Burke fue muy critico
con los abusos coloniales, lo
que le hizo ganar la reputacién
de ser la conciencia del Imperio
britanico.

Obras principales

1756 Vindicacion de la sociedad
natural.

1770 Pensamientos sobre las
causas del actual descontento.
1790 Reflexiones sobre

la revolucion en Francia.




EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Utilitarismo

ANTES

Finales del siglo IV a.C.
Epicuro sostiene que el fin
principal de la vida debe ser
la busqueda de la felicidad.

Principios del siglo XVII
Hobbes afirma que un sistema
legal con penas duras para
los delincuentes produce una
sociedad mas estable y mejor.

Mediados del siglo XVIII
Hume afirma que las emociones
gobiernan nuestro juicio moral.

DESPUES

Mediados del siglo XIX
John Stuart Mill deflende la
educacion para todos con el fin
de mejorar la felicidad general.

Finales del siglo XIX Segun
Henry Sidgwick, la moralidad
de los actos es proporcional al
grado de placer que aportan.

LA MAYOR

FELIGIDAD PARA
EL MAYOR NUMERO

JEREMY BENTHAM (1748-1832)

eremy Bentham, fildsofo y re-

formador legal, estaba plena-

mente convencido de que toda
actividad humana tan sélo responde
a dos fuerzas motivadoras: la evita-
cion del dolor v la buisqueda del pla-
cer. En su obra Los principios de la
moral y Ia legislacion (1789), sostuvo
que todas las decisiones sociales y
politicas tienen que tener como fina-
lidad proporcionar la mayor felicidad
al mayor numero posible de perso-
nas. Bentham crefa que el valor moral
de dichas decisionaes guarda una re-
lacion directa con su utilidad, o efi-
cacia, para generar felicidad o placer.
En una sociedad hasada en tal enfo-
que utilitario, enuncia, los conflictos
de interés entre individuos pueden
ser resueltos por legisladores que se
guien por el principio de contentar
a cuantos sea posible. Si es posible
contentar a todos, tanto mejor, pero
si fuera necesario elegir, siempre es
preferible favorecer a los mas antes
que a los menos.

Una de las grandes ventajas del
sistema propuesto, dice Bentham, es
su simplicidad. Al adoptar sus ideas
se evitan lag confusiones y malas in-

terpretaciones de sistemas politicos
mas complejos, con sus consiguien-
tes injusticias y agravios.

El calculo del placer

Mucho més polémica resulto la pro-
puesta de Bentham sobre un «calcu-
lo felicificon capaz de expresar ma-
tematicamente el grado de felicidad
que experimenta cada uno de los in-
dividuos. Este método preciso, afir-
maba, proporcionaria una base obje-
tiva para resolver conflictos éticos, al
tomarse las decisiones a favor de la
opcidn para la que se haya calculado
un mayor grado de placer.

Bentham insiste también en que
todas las fuentes de placer tienen un
valor igual, por tanto la felicidad ob-
tenida gracias a una buena comida
0 auna amistad estrecha es del mis-
mo tipo que la de una actividad que
puede requerir esfuerzo o formacion,
tal como tomar parte en un debate fi-
losdfico o leer poesia. En consecuen-
cia, Bentham supone que todos los
seres humanos son iguales, v que la
felicidad completa es algo accesible
atodos, sea cual sea su clase social
o sus capacidades. &

Véase también: Epicuro 64-65 = Thomas Hobbes 112-115 =
David Hume 148-153 = John Stuart Mill 190-193 = Henry Sidgwick 336
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Feminismo

ANTES

Siglo IV a.C. Platén aconseja
que la educacion de las nifias
sea similar a la de los nifios.

Siglo IV p.C. En Alejandria
(Fgipto), la destacada filésofa
y matematica Hipatia practica
la docencia.

1790 En Letters on Education, la
historiadora britanica Catherine
Macaulay afirma que la aparente
inferioridad de las mujeres se
debe a una educacion errénea.

DESPUES

1869 John Stuart Mill defiende
la igualdad de los sexos en EI
sometimiento de la mujer.

Finales del siglo XX Una ola
de activismo feminista empieza
a lograr cambios en muchas de
las desigualdades sociopoliticas
entre los sexos en Occidente.

LA MENTE NO
TIENE GENER

AFT (1759-1797)

MARY WOLLSTONECR

urante la mayor parte de la
historia, la mujer ha vivido
subordinada al hombre. Sin

embargo, durante el siglo xvi tal es-
tado de cosas comenzd a ger puesto
en entredicho, y entre lasg voces mas
destacadas que denunciaron esta in-
justicia estuvo la de la radical ingle-
sa Mary Wollstonecraft.

Un importante nmimero de erudi-
tos anteriores habian justificado en
la diferencia fisica entre los sexos la
desigualdad social entre hombres y
mujeres. Sin embargo, a la luz de las
nuevas ideas surgidas en el siglo xv,
como la de John Locke en el sentido
de que practicamente todo el conoci-
miento procedia de la experiencia y
la educacién, la validez de dicha pos-
tura se empezo a cuestionar.

Una educacién igualitaria

Wollstonecraft defiende que si hom-
bres y mujeres reciben la misma edu-
cacion, adquiriran el mismo buen ca-
racter y enfoque racional ante la vida,
ya que sus mentes y cerebro son en lo
fundamental similares. Su libro Vin-
dicacion de los derechos de la mujer,
publicado en 1792, era en parte una
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respuesta a Emilio, de Jean-Jacques
Rousseau (1762), donde recomienda
una educacion distinta para nifios y
niflas, v que estas aprendan a tratar
a los primeros con deferencia.

La reclamacion de Wollstonecraft
de que las mujeres fueran tratadas
como ciudadanas iguales a los hom-
bres —con los mismos derechos lega-
les, sociales y politicos— siguio sien-
do vista generalmente con desprecio
a finales del siglo xvi, pero sembrd
la semilla de los movimientos sufra-
gistas y feministas que surgieron con
fuerza en los siglos xix y xx. @

Que la mujer comparta
los derechos del hombre
y emulara sus virtudes.
Mary Wollstonecraft

Véase también: Platon b0-55 = Hipalia de Alejandria 331 = John Stuart Mill
190-193 =« Simone de Beauvoir 276-277 = Luce Irigaray 320 = Héléne Cixous 322




EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Idealismo

ANTES

1641 René Descartes
establece que es imposible
dudar que «yo existon. Asi, la
Unica cosa de la que se puede
estar seguro es de uno mismo.

Siglo XVIII Immanuel Kant
desarrolla una filosofia idealista
v un yo trascendental: el «yon
que sintetiza la informacion.
Esto constituye la base del
idealismo de Fichte y la nocién
de autoconciencia.

DESPUES

Siglo XX Las ideas
nacionalistas de Fichte se
asocian con Martin Heidegger
y el régimen nazi aleméan.

Década de 1950 Isaiah Berlin
considera que la idea de Fichte
sobre la verdadera libertad de

la conciencia es responsable
del autoritarismo actual,

]
|
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L TIPO DE FILOSOFIA

UE UNO ELIGE DEPENDE
EL TIPO DE PERSONA QUE

UNO ES

JOHANN GOTTLIEB FICHTE (1762-1814)

ohann Gottlieb Fichte fue un
l filosofo alemdan del giglo xvi,
discipulo de Kant. Se interesd
en como nos eg posible existir como
seres éticos con libre albedrio si vivi-
mos en un mundo que parece estar
determinado de un modo causal, es
decir, en un mundo donde todo acon-
tecimiento sigue necesariamente a
acontecimientos y condiciones pre-
vios, de acuerdo con las inmutables
leyes de la naturaleza.

La idea de que existe un mundo
como este «ahi afueran, mas alla de
nuestras conciencias e independien-
te de nosotros, se denomina «dogma-
tismon. Dicha idea fue ganando terre-

' no durante la época de la [lustracion,

pero Fichte cree que no deja lugar a
las elecciones ni a los valores mo-
rales. ;Cémo puede considerarse, se
pregunta, que la gente tiene libre al-
bedrio si todo estd determinado por
algo que existe fuera de nosotros?
Fichte deflende, en cambio, una
version del idealismo similar a la de
Kant, en la cual nuestra mente crea
lo que creemos que es larealidad. En
ese mundo idealista, la conciencia es
una entidad o esencia activa que exis-

te mas alla de los influjos causales y
que es capaz de pensar y elegir libre,
independiente y espontdneamente,
Fichte considera gue el idealis-
mo v el dogmatismo son dos puntos
de partida absolutamente diferentes
que, sostiene, nunca podrian «com-
binarse» en un sistema filoséfico. Ni
hay manera de probar filoséficamen-
te cual es correcto, ni se puede usar
uno para refutar el otro, lo que hace
cque uno no pueda welegirn en qué fi-
losofia cree por razones objetivas o
racionales sino exclusivamente por
«el tipo de persona que uno es». |

Piensa
el wyon y observa
qué implica hacerlo.
Johann Gottlieb Fichte

Véase también: René Descartes 116123 » Benedictus de Spinoza 126129 =
Immanuel Kant 164-171 =« Martin Heidegger 252255 u Isaiah Berlin 280-281
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EN CONTEXTO

RAMA
Metafilosofia

ORIENTACION
Reflexividad

ANTES

C.4504.C. Protagoras defiende
que no hay primeros principios o
verdades absolutas: «El hombre
es la medida de todas las cosasy.

1641 René Descartes afirma
haber encontrado un primer
principio sobre el que basar las
creencias sobre la existencia:
«Pienso, luego existon.

DESPUES

1830 Georg Hegel piensa que
«la filosofia en su totalidad se
parece a un circulo de circulosy.

Década de 1920 Martin

Heidegger dice que la filosofia
es cuestion de nuestra relacion
con nuestra propia existencia.

1967 Jacques Derrida defiende
que el analisis filos6fico sélo se
puede llevar a cabo en el plano
del lenguaje y del texto.
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NO HAY TEMA SOBRE EL QUE
SE FILOSOFE MENOS QUE
SOBRE LA FILOSOFIA

FRIEDRICH SCHLEGEL (1772-1829)

e suele considerar que el his-
s toriador y poeta aleméan Frie-

drich Schlegel introdujo el uso
de aforismos (dichos breves y ambi-
guos) en la filosofia moderna. En 1798
observo que se filosofaba muy poco
acerca de la filosofia (metafilosofia),
por lo que deberiamos poner en duda
tanto el modo de funcionar de la filo-
sofia occidental como su suposicion
de que el mejor enfoque sea la argu-
mentacion lineal.

Friedrich Schlegel no estaba de
acuerdo con los enfoques de Aristo-
teles y de Descartes. Aseguraba que
se equivocaron al suponer que exis-
tian unos «primeros principios» sé-
lidos que podian servir como punto
de partida. Tampoco creia enlas res-
puestas definitivas, pues toda conclu-
sion de una argumentacién se podia
perfeccionar infinitamente. Al descri-
bir su propio enfoque, Schlegel dice
que la filosofia siempre «debe empe-
zar por el medio... que es un todo, y
que el camino al reconocimiento no
es una linea recta sino un circulon.

La concepcion holistica de Schle-
gel (ver la filosofia como un todo) se
integra en el contexto de sus teorfas

romanticas sobre el arte y la vida, en
las que da mas valor a la emocion in-
dividual que a la reflexién racional,
en contra de la mayoria del pensa-
miento ilustrado. Aungue su ataque
contra la filosofia anterior no era ne-
cesariamente correcto, su contem-
poraneo Georg Hegel adopto la causa
de la reflexividad, que es el término
actual para la aplicacién de métodos
filosoficos a la propia filosofia. m

La filosofia es el arte de pensar,

y Schlegel sefiala que sus métodos
afectan a las respuestas que puede
ofrecer. Las filosofias cccidental y
oriental usan enfoques muy diferentes.

Véase también: Protagoras 42-43 = Aristdteles 5663 = René Descartes 116-123 =
Georg Hegel 178185 » Martin Heidegger 252-255 = Jacques Derrida 308-313




LA REALIDAD
ES UN PROCESO
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EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Idealismo

ANTES

Siglo VI a.C. Segun Heraclito,
todas las cosas se convierten en
sus contrarios, un importante
factor en la dialéctica de Hegel.

1781 Immanuel Kant publica
Critica de la razén pura, obra
en la que establece los limites
del conocimiento humano.

Década de 1790 Las obras
de Johann Fichte y Friedrich
Schelling establecen las bases
del idealismo aleman.

DESPUES

1846 Karl Marx escribe La
ideologia alemana, que usa
el método dialéctico de Hegel.

1943 La obra existencialista
de Jean-Paul Sartie El ser y
la nada se basa en la nocion
hegeliana de dialéctica.

Georg Hegel

egel fue el filosofo més cele-
H bre en Alemania durante la

primera mitad del siglo xix.
Su idea fundamental fue que todos
los fenémenos, desde la conciencia
hasta las instituciones politicas, eran
aspectos de un unico espiritu (que
significa tanto «mente» como videan).
Con el paso del tiempo, el espiritu re-
conoce egos fendmenos como aspec-
tos de s mismo vy los reintegra. Hegel
denomina a este proceso de reinte-
gracién «dialécticay, y eslo que noso-
tros {que somos aspectos del espiri-
tu) conocemos como «historian. Asi
pues, Hegel es un monista, porque
cree que todas las cosas son aspec-
tos de una unica cosa, y un idealista,
ya que opina que, en Ultimo término,
la realidad no es material (sino espi-
ritual). La idea de Hegel alterd radi-
calmente el paisaje filosofico, y para
entender completamente sus impli-
caciones necesitamos remontarnos
a las bases de su pensamiento.

Historia y conciencia

Son pocos los filbsofos que negarfan
que el ser humano es, en gran medi-
da, histérico: heredamos cosas del
pasado, las cambiamos y las trans-
mitimos a las generaciones futuras.
Por ejemplo, el lenguaje es algo que

Hegel nacié en 1770 en Stuttgart
(Alemania) y estudio teologia
en Tubinga, donde se hizo amigo
del poeta Friedrich Holderlin y el
filésofo Friedrich Schelling. Pasé
varios afnos trabajando de tutor
antes de que una herencia le
permitiese reunirse con Schelling
en la Universidad de Jena. Hegel
se vio forzado a abandonar Jena
cuando las tropas de Napoledtn
ocuparon la ciudad, y apenas
pudo rescatar su obra principal,
La fenomenologia del espiritu,
que lo catapultd a una posicion
dominante en la filosofia alemana.
Necesitado de fondos, fue editor

Algunos cambios, como los que trajo
la independencia de EE UU, los explica
Hegel como un progreso desde una
etapa mas baja del desarrollo del
espiritu hacia una mas alta.

aprendemos y cambiamos segun lo
vamos usando, v lo mismo es cierto
para la ciencia: los cientificos parten
de una teoria y, después, la confir-
man o refutan. También ocurre esto
con las instituciones sociales, como
la familia, el Estado, los bancos, la
Iglesia, etc., la mayoria de las cua-
les son formas modificadas de préc-
ticas o instituciones anteriores.

de un periédico y director de
instituto antes de ser nombrado
catedratico de filosofia, primero
en Heidelberg y, méas tarde, en la
prestigiosa Universidad de Berlin.
A los 41 afios se caso con Marie
von Tucher, con quien tuvo tres
hijos. Fallecié en 1831 durante
una epidemia de cdlera.

Obras principales

1807 La fenomenologia

del espiritu.

1812-1816 Ciencia de la Iogica.
1817 Enciclopedia de las ciencias
filosoficas.




véase también: Herdclito 40 = Johann Gottlieb Fichte 176 = Friedrich Schelling 335 = Arthur Schopenhauer 186188 =
Karl Marx 196-203 = Jean-Paul Sartre 268-271

Asi pues, los seres humanos no
empiezan su existencia a partir de
cero, sino en un contexto ya deter-
minado y cambiante; en ocasiones
incluso radicalmente y en una sola
generacién. Aun asi, algunas cosas
a primera vista no parecen ser his-
téricas o estar sujetas a cambios.

Un ejemplo de este tipo de cosas
es la conciencia. Pese a estar con-
vencidos de que aquello de lo que
somos conscientes acabard por cam-
hiar, tendemos a creer que ser cons-
ciente —estar despierto, darse cuen-
ta de las cosas, ser capaz de pensar
y tomar decisiones— ha sido siem-
pre lo mismo para todo el mundo. De
igual forma, nos parece defendible
que las estructuras del pensamien-
to no son histdricas: que el tipo de
actividad al que llamamos pensar y
las facultades mentales que implica
(memoria, percepcion, entendimien-
to, etc.) han sido las mismas a lo largo
de la historia para todo el mundo. Sin
duda esto es lo que opinaba el gran
predecesor idealista de Hegel, Imma-
nuel Kant. Para comprender a Hegel,
debemos estudiar lo que este pensa-
ba sobre la obra de Kant.

Las categorias kantianas
Para Kant, tanto las formas bésicas
de funcionamiento del pensamiento
como las estructuras basicas de la
conciencia son a priori, es decir, no
derivan de la experiencia. Esto signi-
fica que no sdlo son independientes
de aquello en lo que pensamos o de
lo que somos conscientes, sino tam-
bién de cualquier tipo de influencia o
de desarrollo histéricos.

Immanuel Kant denomina a estas
estructuras del pensamiento «cate-
goriasy, que incluyen los conceptos
de ccausar, ssustancian, texistenciay
¥y wrealidady. Por ejemplo, la experien-
cia puede proporcionarnos un cono-

cimiento acerca del mundo exterior,
peroninguna parte de nuestra expe-
riencia nos permite ver qué hay en
dicho mundo exterior, por ejemplo,
como causas o efectos. Para Kant, el
conocimiento de la estructura basi-
ca del mundo exterior es un conoci-
miento a priori que unicamente es
posible porque todos hemos nacido
con categorias que nos proporcionan
un marco para nuestra experiencia,
entre las cuales se incluye la suposi-
cion de que hay un mundo exterior.
Sin embargo, este marco a priori su-
pone que el mundo tal como se nos »

Comprender cual es la
tarea de la filosofia, para
qué sirve, eg la razdn.
Georg Hegel

¢ Lafilosoffa tiene que empezar por
no admitir presupuestos.

No debemos
presuponer que las
estructuras del pensamiento
v la conciencia no
cambian nunca.

No debemos presuponer
que la totalidad de la
realidad esta dividida en

pensamientos y objetos

del pensamiento.

Estas mismas estructuras
son aspectos del espiritu.

Tanto los pensamientos
como los objetos son
aspectos del espiritu.

Toda la realidad es espiritu
v la totalidad del espiritu sigue
un desarrollo histérico.
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La dialéctica de Hegel muestra como se superan los
opuestos. Por ejemplo, un estado de tirania crea la necesidad
de libertad; pero una vez conseguida esta, tan soélo puede
haber anarquia, hasta que un elemento de tirania se combina

con la libertad para crear la sintesis «ley».

ANTITESIS

N

TIRANIA

%

LIBERTAD

R

SINTESIS

aparece depende de la naturaleza de
la mente humana, y no representa el
mundo tal y como es; en otras pala-
bras, el umundo en si». Este «mundo
en si» es el que Kant da en llamar
«mundo nouménicon, y afirma de él
que es incognoscible. Segin Kant,
lo que podemos conocer no es mas
que el mundo tal como se nos apare-
ce a través del marco de las catego-
rias: lo que Kant denomina «mundo
fenoménicor o mundo de la expe-
riencia cotidiana.

La critica de Hegel a Kant

Hegel piensa que Kant dio grandes
pasos hacia la eliminacion de la in-
genuidad en la filosofia, pero que sus
concepciones del «mundo en si» y de
las categorias todavia dejan ver pre-
supuestos acriticos. Hegel sostiene
que en el analisis kantiano fallan dos
aspectos para que resulte suflcien-

temente adecuado. En primer lugar,
Hegel considera que la nocion kan-
tiana de «mundo en si» es una abs-
traccion vacia que no significa nada.
FEn la filosofia de Hegel, existe cual-
quier cosa que se manifieste en la
conciencia: cualquier cosa, por ejem-
plo, que se sienta o se piense. Bl se-
gundo error de Kant, segun Hegel, es
que acepta demasiados presupues-
tos acerca de la naturaleza y el origen
de las categorias.

Fl objetivo que Hegel se propo-
ne es comprender las categorias sin
aceptar ningun tipo de presupuesto,
y el mas grave de los presupuestos
que observa en Kant tiene que ver
con las relaciones entre las catego-
rias. Kant supone que las categorias
son originales, independientes y que
estan totalmente separadas entre s,
mientras que, para Hegel, son «dialéc-
ticasy, lo que significa que siempre

e

estan sujetas a cambios. Ahi donde
Kant sostiene que el marco de la ex-
periencia no cambia, Hegel piengg
que esta sujeto a cambios, al mengg
tanto como el mundo que experimen-
tamos. En consecuencia, la concien-
cia, v no sdlo aquello de lo que somog
conscientes, forma parte de un pro-
ceso evolutivo «dialécticon, concepto
este tltimo que tiene un significadg
muy preciso dentro del pensamientg
filosdfico de Hegel.

La dialéctica hegeliana

La nocién de dialéctica resulta im-
prescindible para la descripcion que
Hegel denomina inmanente (inter-
na) del desarrollo de las cosas y que,
afirma, garantiza cuatro puntos. Pri-
mero, que no se ha admitido ningun
presupuesto; segundo, que sdlo se
han usado las nociones mas genéri-
cas, con lo que se evita afirmar algo
sin que esté justificado; tercero, que
muestra cémo una nocién genérica
da lugar a otras nociones mas espe-
cificas; y, cuarto, que dicho proceso
sucede desde «dentro» de la nocién
misma. Este cuarto requisito revela
el nucleo de la légica de Hegel: que
toda nocién, o «tegisy», contiene en si
misma su contradiccién, o «antite-
gign, que Unicamente se supera con
el surgir de una nueva nocion, maés
rica, llamada «sintesis», a partir de
la nocién original. Una de las conse-
cuencias de este proceso inmanente
es que, cuando nos hacemos cons-
cientes de la sintesis, también nos
percatamos de que la contradiccion
cque habiamos visto previamente en
la tesis no era mas que aparente y
no provenia mas que de alguna limi-
tacion en nuestra comprensién dela
nocién original.

Un ejemplo sobre esta progresion
légica lo encontramos al comienzo de
la Ciencia de la Iogica, donde Georg
Hegel introduce el concepto méas ge-
neral e indeterminado del «ser puro,
que incluye cualquier cosa de la que
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Cada una de las partes
de la filosofia es un todo
filosdfico, un circulo cerrado
y completo en si mismo.

se pueda decir en algin sentido que
wesy. Acto seguido muestra que este
concepto implica una contradiccion,
pues necesita el concepto opuesto de
«nada» o de «no ser» para que se lo
pueda entender plenamente. Hegel
prosigue mostrando que dicha con-
tradiccién no es mas que un conflic-
to entre dos aspectos de un unico
concepto, mas alto, en el que ambos
se superan. En el caso del «ser» y el

«no sen, el concepto que los supera
es el de «devenimn: cuando decimos
que algo «devienen, queremos mani-
festar que cambia de un estado de no
ser a un estado de ser, lo que mues-
tra que el concepto «sers del que par-
timos no era realmente un concep-
to simple, sino tan solo un aspecto
de la nocion tripartita de «devenir.
El punto principal es que el concep-
to de «devenimn no se ha introducido
desde «fueray a fin de resolver la con-
tradiceion entre «ser» y «no ser», sino
cue el analisis de Hegel muestra que
«devenin era desde un comienzo el
significado de «ser» y «no sem, y que
todo lo que tenfamos que hacer era
analizar dichos conceptos para cap-
tar la légica que los subyace.

Esta superacién de una tesis (ser)
y de su antitesis (no ser) en una sin-
tesis (devenir) es apenas el comienzo
del proceso dialéctico, que se sigue
repitiendo en un nivel cada vez mas
alto. Es decir, que cada nueva sinte-
sis, cuando es analizada, implica su
propia contradiccion, que, a su vez,

se ve superada mediante una nocién
«mas alta», mas rica. Hegel cree que
todaslas ideas se hallan conectadas
entre si de esta manera, y el proceso
que varevelando esas conexiones es
lo que llama «método dialécticon.

Asi, cuando defiende que las es-
tructuras del pensamiento son dia-
lécticas, Hegel estd implicando que
no son independientes ni irreducti-
bles entre si, sino que surgen de las
nociones mas genéricas y vacias por
medio de este movimiento de contra-
diccién y superacion.

La dialéctica vy el mundo

La exposicién precedente sobre la
dialéctica de Hegel contiene varios
términos como «surgin, «desarrolloy
o «movimientoy. Por un lado, dichos
términos reflejan algo muy impor-
tante acerca de su método filosdfico:
que no parte de presupuestos, sino
de los conceptos menos controver-
tidos, y que permite que, median-
te el proceso de desarrollo dialécti-
co, se vayan revelando conceptos »

Para Hegel, la sintesis que surge de

la contradiccién entre tesis y antitesis se
convierte a su vez en una nueva tesis, que
implica su propia antitesis y que acaba por
dar lugar a una nueva sintesis. Mediante
este proceso dialéctico, el espiritu
alganza una comprension cada vez
mas precisa de si mismo, la cual
culmina en la filosofia del propic
Hegel, que congigue una
comprension absocluta.

CLAVE
T = TESIS
A = ANTITESIS
S = SINTESIS
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cada vez mas ricos y verdaderos. Por
otra parte, sin embargo, Hegel deja
muy claro que estos desarrollos no
son unicamente hechos légicos rele-
vantes, sino desarrollos reales que se
pueden constatar en la historia. Por
gjemplo, es evidente que un hombre
de la Grecia antigua y uno que viva
en el mundo moderno pensaran en
cosas diferentes, pero Georg Hegel
deflende que su manera de razonar
también sera diferente y que repre-
sentan dos tipos de conciencia dis-
tintos, o etapas diferentes dentro del
desarrollo histdérico del pensamiento
y la conciencia.

Bajo el titulo La fenomenologia
del espirity, la obra mas importan-
te de Hegel da cuenta del desarrollo
dialéctico de estas formas de con-
ciencia. Comienza por los tipos de
conciencia que puede poseer un in-
dividuo humano y las amplia a for-
mas colectivas de conciencia. Esto

lo hace de tal manera que demues-
tra como dichos tipos de conciencia
se van a encontrar exteriorizados en
periodos o acontecimientos histori-
cos determinados, como por ejemplo
durante la Revolucién Francesa o la
independencia de EE UU.

De hecho, Hegel incluso llega a
sostener que, en determinados mo-
mentos de la historia, la siguiente
revolucion del espiritu ge puede ma-
nifestar en un individuo (como es el
caso de Napoledn Bonaparte) que,
en cuanto conciencia individual, es
totalmente inconsciente de su papel
en la historia del mismo. El progre-
80 que encarnan dichos individuos
viene siempre caracterizado por la li-
beracién de aspectos del espiritu (en
forma humana) a partir de estados
recurrentes de opresion; por el derri-
bo de tiranias que, a su vez, pueden
haber gido el resultado de derribar
tiranias precedentes.

Cada etapa de la historia
del mundo es un momento
necesario en la idea del
espiritu del mundo.
Georg Hegel

Esta extraordinaria idea —que la
naturaleza de la conciencia se ha ido
transformando con el paso del tiem-
po siguiendo un patrén que se puede
rastrear en la historia de la humani-
dad-— significa que no existe nada en
los seres humanos que no possa un
caracter histdrico. Aun es mas, este
desarrollo histérico de la conciencia
no puede haber tenido lugar por puro
azar: dado que se trata de un proceso
dialéctico, de alguna forma tiene que
tener algin sentido y alguna meta
determinados. Hegel da el nombre de
wespiritu absolutor a dicha meta, por
lo que se refiere a una futura etapa
de conciencia que ya no pertenece-
ré4 a los individuos, sino a la realidad
como un todo.

Llegados a este punto de su de-
sarrollo, el conocimiento sera total;
de acuerdo con la filosofia de Hegel,
esto debe ger asi ya que, segtn la
sintesis dialéctica, el espiritu inclu-
ye tanto al conocedor como a lo co-
nocido. Es mas, el espiritu adguie-
re este conocimiento nada méas que
como su propia y completa esencia,

Napoledén Bonaparte, segun Hegel,

encarnaba perfectamente el Zeitgeist
(espiritu de la época) y fue capaz, por

medio de sus actos, de llevar la historia
a la siguiente etapa de su desarrollo.
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Del absoluto, hay que
decir que es esencialmente
un resultado, que solo al final
es lo que verdaderamente es.
Georg Hegel

mediante una agsimilaciéon de todas
las formas de «ser otro», que siempre
fueron parte de si mismo aunque no
se supiese. En otras palabras, el es-
piritu no solo acaba por incluir la rea-
lidad, sino también por ser conscien-
te de s{ mismo Unicamente como el
movimiento hacia esa inclusién de
la realidad. Tal y como argumenta
Georg Hegel en su tratado La feno-
menologia del espiritu: «La historia
es un proceso consciente, autome-
diador, [... es] el espiritu vaciandose
en el tiempon.

El espiritu y la naturaleza

Pero, jqué sucede con el mundo en
gue vivimos, que parece seguir su
camino independientemente de la
historia humana? ;Qué quiere decir
que la realidad misma es historica?
Segun Hegel, lo que habitualmente
denominamos «naturaleza» o «mun-
do» también es espiritu. «Hay que
ver la naturaleza como un sistema
de etapas»y, escribe, «en el que cada
una surge necesariamente de la an-
terior v es la verdad consiguiente a
la etapa de la que es resultador. Con-
tintia explicando Hegel que una de
las etapas de la naturaleza es el paso
de aquello que es «solo vidar (la na-
turaleza como un todo vivo) a aque-
llo que posee «existencia como es-

piritu» (la naturaleza como un todo
que ahora, cuando se la entiende co-
rrectamente, se revela que siempre
fue espiritu).

Es en esta etapa de la naturaleza
donde comienza una dialéctica dife-
rente, la de la conciencia misma, la
de las formas que adopta el espiritu
absoluto en su progresion dialéctica
hacia la autorrealizacion. La exposi-
cién que hace Hegel sobre este pro-
greso empieza por la conciencia que,
en un principio, se piensa a sf misma
como algo individual entre otros indi-
viduos y ocupando un espacio sepa-
rado de la materia del mundo natural.
Sin embargo, las etapas posteriores
de la conciencia ya no son las de in-
dividuos, sino las de grupos sociales
o politicos, de forma que la dialécti-
ca continia refindndose a si misma
hasta que alcanza la etapa del espi-
ritu absoluto.

El espiritu v la mente

En la época en la que escribié Hegel,
el punto de vista dominante en filo-
sofia era que en el mundo habia dos
tipos de entes: las cosas que existen
en el mundo fisico y los pensamien-
tos acerca de esas cosas, que se con-
sideraban como representaciones o
imagenes de las mismas. Hegel sos-
tiene que todas las versiones de tal
distincién son errores que implican
el ridiculo supuesto de que dos cosas
sean absolutamente diferentes entre
si (cosas y pensamientos) y, al mismo
tiempo, de alguna manera, similares
(pues los pensamientos son image-
nes de las cosas).

Hegel argumenta gue los objetos
del pensamiento son diferentes del
pensamiento mismo unicamente en
apariencia. Para €l, la ilusidon de que
estos dos «mundosy aparentes son
diferentes y estan separados se des-
vela como tal cuando tanto el pensa-
miento como la naturaleza se revelan
como aspectos del espiritu. Dicha ilu-
si6m se supera en el espiritu absoluto,

cuando vemos que solo hay una rea-
lidad, la del espiritu, que se conoce y
reflexiona sobre si mismo, y que esa
la vez pensamiento y aquello sobre lo
que se piensa.

La «totalidad del espiritur o «es-
piritu absclutor es la meta de la dia-
léctica hegeliana. Aun asi, las etapas
precedentes no son desechadas, sino
que se revelan como aspectos insu-
ficientemente analizados del espiri-
tu en su totalidad. De hecho, lo que
pensamos en tanto que individuos
no es un elemento separado de la rea-
lidad, sino un aspecto del desarrollo
del espiritu, o de codmo este «se vacia
en el tiempon. Por eso, Hegel escribe:
«L.o verdadero es el todo, pero el todo
no es gino la esencia consumandose
ella misma a través de su desarrolloy.
La realidad es espiritu, tanto pensa-
miento como lo que se conoce a tra-
vés del pensamiento, y sufre un pro-
ceso de desarrollo historico. m

Segun Hegel, la historia alemana

habia alcanzado su meta con el Estado
prusiano. Sin embargo, habia entonces
un gran fervor por una Alemania unida,
personificada en la figura de Germania.
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TODO HOMBRE
TOMA LOS LIMITES
DE SU PROPIO
GAMPO DE VISION
POR LOS LIMITES
DEL MUNDO

EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Idealismo

ANTES

1690 John Locke publica el
FEnsayo sobre el entendimiento
humano, donde expone que
todo nuestro conocimiento
proviene de la experiencia.

1781 En su Critica de la razodn
pura, Immanuel Kant introduce
el concepto de «cosa en siy, que
Schopenhauer empleard como
punto de partida para sus ideas.

DESPUES

Finales del siglo XIX
Nietzsche avanza la nocion
de «voluntad de poder» para
explicar los motivos humanos.

Principios del siglo XX E|

psicoanalista austriaco Sigmund
Freud investiga qué hay tras las
necesidades béasicas humanas.

rthur Schopenhauer no per-
Atenecic’) a la corriente prin-

cipal de la filosofia alemana
del inicio del siglo xm. Si bien reco-
nocia a Immanuel Kant, a quien ido-
latraba, como una influencia funda-
mental, despreciaba a los idealistas
de su propia generacion, por erigir-
se en defensa de una realidad en ul-
timo término inmaterial. Principal-
mente, detestaba al idealista Georg
Hegel por su seco estilo literario y su
filosofia optimista.

Schopenhauer desarrolld su pro-
pia concepcidn acerca del mundo a
partir de la metafisica kantiana y la
desarrolld en un lenguaje muy claro
y literario. Adoptd el punto de vista
kantiano de que el mundo se divide
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Mi version del mundo
esté limitada por. ..

... las observaciones
limitadas que puedo
hacer del vasto universo.

... mi experiencia limitada
de una vasta voluntad
universal, de la cual mi

voluntad es s6lo una parte.

Mi versién del mundo no
incluye cosas que yo no haya
percibido, ni la voluntad universal
que no he experimentado.

entre lo que percibimos a través de
nuestros sentidos (fenémenos) v las
xcosas en si» (noumenos), pero quiso
explicar la naturaleza de los mundos
fenoménico y nouménico.

La interpretacion de Kant
Seglin la creencia de Kant, cada uno
construye una version del mundo a
partir de sus percepciones, el mundo
fenoménico, pero nunca podemos ex-
perimentar el mundo noumeénico «en
si». De este modo, cada uno posee
una vision limitada del mundo, pues
nuestras percepciones se construyen
a partir de un conjunto limitado de
sensaciones: «Todo hombre toma los
limites de su propio campo de visién
por los limites del mundos.

La idea de que €l conocimiento
esta limitado por nuestra experien-
cia no era del todo nueva: el preso-
cratico Empédocles ya habia dicho
que «cada hombre solo cree en su
experiencian, y en el siglo xvii Locke
afirmé que «el conocimiento de nin-
gun hombre puede ir mas alla de su
experiencian. Pero la explicacion de
Schopenhauer para esta limitacién es
nueva, y deriva de su interpretacion
de los mundos fenoménico y nourmé-
nico de Kant. La gran diferencia en-
tre Kant y Schopenhauer es que para
este ultimo lo fenoménico y lo nou-
ménico no son dos realidades o mun-
dos diferentes, sino el mismo mundo
experimentado de manera diferente,
un solo mundo bajo dos aspectos: »
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Arthur Schopenhauer

Schopenhauer nacié en una
familia rica y cosmopolita de
Danzig (hoy Gdansk, Polonia),
y, al igual gque su padre, estaba
destinado a ser comerciante.
Viajo por Francia e Inglaterra
antes de que en 1793 su familia
se estableciese en Hamburgo.
En 1805, después de la muerte
de su padre —posiblemente un
suicidio—, vio la oportunidad
de dejar de trabajar e ir a la
universidad, donde se formo en
filosofia y psicologia. Mantuvo
una relacién complicada con
su madre, que criticaba sus
logros constantemente.

Tras finalizar sus estudios,
Arthur Schopenhauer impartio
clases en la Universidad de
Berlin. Adquirio la reputacion
de mujeriego y misogino; tuvo
varias aventuras pero nunca
se caso y, en una ocasion, fue
condenado por acosar a una
mujer. En 1831 ge traslads a
Frankfurt, donde vivié hasta su
muerte rodeado de caniches a
los que llamaba Atman («alman
en el hinduismo y el budismo)
o Butz («duende» en aleman).

Obras principales

1818 y 1844 EIl mundo como
voluntad y representacion.
1851 Parerga y paralipomena.

R R
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voluntad y representacion. La mejor
prueba de ello son nuestros cuerpos,
que experimentamos de dos mane-
ras: como objetos (representaciones)
v desde dentro (como voluntad).

Schopenhauer manifiesta que un
acto de voluntad, como querer levan-
tar mi brazo, y el movimiento resul-
tante, no estan en dos mundos dife-
rentes, el noumenico y el fenoménico,
sino que son el mismo hecho experi-
mentado de dos maneras diferentes.
Una se experimenta desde dentro, la
otra se observa desde fuera. Al ob-
servar las cosas externas a nosotros,
pese a que sdlo vemos su representa-
citn objetiva y no su realidad interior,
o voluntad, el mundo en conjunto no
deja de tener una existencia interna
y otra externa a la vez.

Una voluntad universal

Schopenhauer usa el términe «volun-
tad» para referirse a una energia pura
sin direccién determinada y que, sin
embargo, es responsable de todo lo
que se manifiesta en el mundo feno-
meénico. Defiende, como Kant, que el
espacio y el tiempo forman parte del
mundo fenoménico, son dos concep-
tog de nuestra mente, no cosas ex-
ternas a esta, de forma que la volun-

Schopenhauer estudié el Bhagavad
GGuita hinduista, en el que el auriga
Krishna le dice a Arjuna que el hombre
es un esclavo de sus deseos, a menos

que se libre de ellos.

tad del mundo no regula el tiempo ni
sigue las leyes causales o espaciales.
Esto significa que debe ser atempo-
ral e indivisible, al igual que nuestras
voluntades individuales. De aqui se
deriva que la voluntad del universo
y la voluntad individual son una y la
misma cosa, v que el mundo fenomé-
nico se ve controlado por esta volun-
tad vasta, intemporal e inmotivada.

Influencia oriental

Hs en este punto donde hace apari-
cién el pesimismo de Arthur Scho-
penhauer. Ahi donde sus coetaneos,
como Hegel, veian la voluntad como
una fuerza positiva, Schopenhauer ve
que la humanidad estd a merced de
una voluntad universal sin concien-
ciani finalidad que, subraya, se halla
tras nuestras necesidades mas basi-
casy que hace que, al intentar aliviar
nuestros deseos, vivamos una vida
de decepcién vy frustracion constan-
te. Para Schopenhauer, el mundo no
es bueno ni malo, sino carente de
sentido, de manera que los hombres
que luchan por ser felices logran, en
el mejor de los casos, gratificaciones
y, en el peor, dolor y sufrimiento.

Segun Schopenhauer, la tinica sa-
lida a esta condicién miserable es no
existir o, en todo caso, eliminar la vo-
luntad de gratificacion. Propone que
el alivio puede encontrarse a través
de la contemplacion estética, sobre
todo en el caso de la musica, que es
el arte que no intenta representar el
mundo fenoménico. En este punto, la
filosofia de Schopenhauer es un eco
del concepto budista de nirvana (un
estado trascendente libre de deseo o
sufrimiento); que conocid como parte
de su estudio detallado de los pensa-
dores y las religiones orientales.

A partir de su idea de una volun-
tad universal, Schopenhauer desa-
rrolla una filosofia moral que puede
parecer sorprendente, si tenemos en
cuenta su caracter misantropo vy pe-
simista. Se percata de que si somos

La base sobre la que
se apoyan todo nuestro
conocimiento y aprendizaje
es lo inexplicable.
Arthur Schopenhauey

e _

capaces de asumir gque nuestro dis-
tanciamiento del universo es esen-
cialmente una ilusion, ya que cada
una de nuestras voluntades indivi-
duales v la voluntad del universo son
una vy la misma, podemos aprender
a comprender a todo el mundo y to-
das las cosas, de modo que la bondad
moral puede surgir de ese sentimien-
to universalmente compartido. Aqui,
de nuevo, su pensamiento refleja los
ideales de las filosofias orientales.

Legado posterior

Durante su vida, Schopenhauer fue
préacticamente ignorado por el resto
de los filésofos alemanes, v sus ideas
ge vieron ensombrecidas por las de
Hegel. Sin embargo, si ejercié su in-
fluencia entre escritores y musicos.
Hacia finales del x1x, la primacia que
habia otorgado a la voluntad volvié a
ser un tema relevante de la filosofia.
En particular, Friedrich Nietzsche re-
conocid su influencia, v tanto Henri
Bergson como los pragmatistas esta-
dounidenses estan en deuda con sus
tesis sobre el mundo como voluntad.
Aun agi, tal vez el mayor influjo de
Schopenhauer haya sido en el campo
de la psicologia, en el gque sus ideas
acerca de nuestras necesidades béa-
sicas v su frustracidn influyeron en
las teorias psicoanaliticas tanto de
Sigmund Freud como de Carl Jung. &




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la religién

ORIENTACION
Ateismo

ANTES

C.6004.C. Tales es el primer
filésofo occidental que niega
gue el universo haya sido
creado por un dios.

C.5004.C. Se instituye en
India la escuela Carvaka
de filosofia atea.

C.4004.C. El filésofo griego
Didgoras de Melos expone
argumentos en defensa del
ateismo.

DESPUES

Mediados del siglo XIX Karl
Marx usa los razonamientos de
Feuerbach en su filosofia de la
revolucién politica.

Finales del siglo XIX El
psicoanalista Sigmund Freud
afirma gue la religién es una
proyeccion de los anhelos y
deseos humanos.

LA TEOLOGIA ES
ANTROPOLOGIA

LUDWIG ANDREAS FEUERBAGH (1804--1872)

a obra més conocida del filo-
L sofo aleman del siglo xix Lud-

wig Feuerbach porta el titulo
de La esencia del cristianismo (1841),
y se convirtié en una fuente de ins-
piracién para algunos pensadores re-
volucionarios como Friedrich Engels
y Karl Marx. Auncue el libro admite
una gran parte de los razonamientos
de Georg Hegel, alli donde Hegel veia
un espiritu absolute como la fuerza
que guiaba la naturaleza, Feuerbach
no encuentra ninguna razon para ir
méas alla de nuestra experiencia con
elfin de explicar la existencia. Desde
su punto de vista, los hombres no son
una forma externa de un espiritu ab-
soluto sino precisamente lo contrario:
hemos creado la idea de un espiritu
superior, de un dios, a partir de nues-
tros anhelos y deseos.

Imaginar a Dios

Feuerbach sugiere que, en nuestras
aspiraciones a todo lo mejor que hay
en la humanidad —amor, compasién,
bondad, etc.—, hemos imaginado un
ser que posee todas esas cualidades
en el més alto grado y lo hemos lla-
mado «Dios». La teclogia (el estudio

de Dios), no es, pues, mMAas que an-
tropologia (el estudio de la humani-
dad). No sdlo nos hemos engafiado
pensando gue existe un ser divino,
sino que ademés hemos olvidado lo
que somos. Hemos perdido de vista
el hecho de que esas virtudes estan
en nosotros, no en los dioses. Por ello,
deberiamos preccuparnos menos por
la rectitud religiosa y més por la jus-
ticia humana: es la gente que vive,
la que esté sobre la Tierra, la que me-
rece nuestra atencion. u

En la Biblia, los israelitas, perdidos
e inseguros, crean un falso dios al que
venerar, el Becerro de Oro. Feuerbach
afirma que todos los dicses han sido
creados de esa misma manera.

Véase también: Tales de Mileto 22-23 = Georg Hegel 178185 =

Karl Marx 196-203
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica
T ORIENTACION

ANTES |

1651 En Leviatan, Thomas I

Hobbes afirma que el hombre

es «bruton y debe ser controlado

por un contrato social. ‘

1689 En Dos tratados sobre el
gobierno civil, Locke examina

J@HN STU&RF MELL (? 8?3) la teoria del contrato social en

el contexto del empirismo. i

1789 Jeremy Bentham habla del J
principio de la «mayor felicidady,

DESPUES i
Década de 1930 Influido por
Mill, el economista JM. Keynes
desarrolla unas serie de teorias
econdémicas liberales.

1971 John Rawls publica :
Teoria de la justicia, basado en
la idea de que las leyes deben
ser las que todos aceptarian.

1 filésofo John Stuart Mill na-

E ci¢ en el seno de una familia
intelectualmente privilegia-

da, v desde muy temprana edad se
familiarizé con las tradiciones de la
filogofia britdnica surgidas durante
la [lustracién, en el siglo xvin. John
Locke v David Hume habian funda-
do una filosefia cuyo nuevo empiris-
mo presentaba un marcado contras-
te con el racionalismo de los fildsofos
de la Furopa continental. Sin embar-
go, a finales del siglo xvii las ideas
romanticas europeas comenzaron a
“influir en la moral y la filosofia politi-
ca britanicas. El producto méas obvio
de dicha influencia fue sin lugar a
dudas el utilitarismo, interpretacion
muy britdnica de la filosofia politica
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yéase también: Thomas Hobbes 112116 = John Locke 130-133 = Jeremy Bentham
174 = Bertrand Russell 236-239 = Karl Popper 262-265 = John Rawls 294-295

Las decisiones

' deben tomarse siguiendo
el principio del mayor bien |

para el mayor nimero.

&

Los individuos pueden
escoger hacer cosas que
afecten a su propio cuerpo,
pero no al de otros.

Los individuos deben 4
i ser libres de hacer aquello ¥
% gue deseen, aun en el caso
3  de que les perjudique. ..

... pero no tienen
derecho a hacer
aquello que pueda
perjudicar a otros.

que habia conformado las revolucio-
nes de aquel siglo tanto en Europa
como en Ameérica. Jeremy Bentham,
iniciador del utilitarismo, era ademas
un buen amigo de la familia de Mill,
& influyd en la educacién que John
Stuart Mill recibié en el hogar.

El liberalismo victoriano

Como filésofo, Stuart Mill asume la
tarea de sintetizar una valiosa he-
rencia intelectual con el nuevo ro-
manticismo del siglo xix. Su enfoque
Tesulta menos escéptico que el de

David Hume (para quien todo el co-
nocimiento procede de la experien-
cia de los sentidos y nada es seguro),
v menos dogmatico que el de Jere-
my Bentham (quien insistia en que
todo se juzgara en funcion de su utili-
dad), pero el empirismo vy utilitarismo
de uno y otro informaban su pensa-
miento. La moral y la filosofia politica
de Mill es menos extrema que la de
sus predecesores, pretende la refor-
ma antes que la revolucion, v consti-
tuy6 la base del liberalismo victoria-
no britanico. »

John Stuart Mill

Mill nacié en Londres en 1806.
Su padre era el historiador y
filésofo escocés James Mill,
fundador del movimiento de
los radicales filoséficos junto
con Jeremy Bentham. John
fue educado por su padre, cuyo
exigente programa empezé por
la ensefianza del griego cuando
John contaba sdlo tres afios de
edad. A los veinte, tras anos
de estudio intenso, Mill sufrié
un colapso. Dejé la universidad
para trabajar en la Compania
de las Indias Orientales, en
la que se ganaba la vida y le
dejaba tiempo para escribir;
alli permanecio hasta jubilarse
en 1857. En esta época conocid
a Harriet Taylor, defensora de
los derechos de la mujer, quien
con el tiempo ~veinte anos de
relacion— acabé convirtiéndose
en su esposa. De 1865 a 1868,
Mill fue parlamentario y como
tal puso en practica su moral
v filosofia politica.

Obras principales

1843 Un sistema de la Idgica.
1848 Principios de economia
politica.

1859 Sobre la libertad.

1861 EI utilitarismo.

1869 EI sometimiento

de la mujer.

1874 La naturaleza.




Después de haber completado su
primera obra filosdfica, la exhaustiva
Un sistema de la logica en seis vo-
Iimenes, Mill dirigié su atencion a
la filosofia moral, en particular hacia
las teorias utilitarias de Bentham. Le
habia impactado la elegante simpli-
cidad del principio «la mayor felici-
dad para el mayor niimero», de cuya
utilidad estaba firmemente conven-
cido. Mill describe su interpretacion
de como se podria aplicar el utilita-
rismo como algo similar a la regla de
oro de Jestis de Nazaret: haz por los
otros lo que quieras gue hagan por ti,
v ama a tu vecino como a ti mismao.
Para él esto constituye «la perfeccion
ideal de la moral utilitarias.

Legislar para la libertad

Mill apoya el principio de la felicidad
de Bentham, pero lo encuentra poco
practico. Segun Jeremy Bentham, la

idea dependia de un abstracto «cal-
culo felicificon (un algoritmo cue per-
mitiera calcular la felicidad), pero lo
que Mill desea es saber de qué modo
se podia aplicar al mundo real. Le in-
teresan las implicaciones sociales y
politicas del principio, y no tanto su
mera utilidad a la hora de tomar de-
cigiones de tipo moral. (Cémo podria
afectar al individuo una legislacion
tendente a «la mayor felicidad para el
mayor nimeron? ¢ Podrian tales leyes,
al imponer el criterio de la mayoria,
impedir de hecho a algunos alcanzar
la felicidad?

Mill defiende que la solucion con-
giste en que la educacion y la opinién
publica trabajen conjuntamente en el
establecimiento de una «asociacién
indisolublen entre la felicidad del in-
dividuo v el bien de la sociedad en
su conjunto. Kl resultado seria que la
gente estaria siempre motivada para

Mejor
ser Socrates
insatisfecho que
un necio satisfecho
John Stuart Mill

actuar no tan gélo en beneficio pro-
pio, sino en el de todos. Mill concluye
que por tanto la sociedad debe per-
mitir a todos los individuos la liber-
tad de buscar la felicidad a través de
metas personales, v que tal derecho
debe ser protegido con leyes por al
gobierno. Hay, sin embargo, una si-
tuacion en la que dicha libertad debe
ser limitada: cuando la accién de uno
perjudica la felicidad de otro. Esto se
conoce como «principio del dafion, y
Milllo subraya diciendo que en tales
casos el propio bien de una persona,
va sea fisico o moral, no es un aval
suficiente.

Cuantificar la felicidad

A continuacién, Mill dirige su aten-
cién a la mejor manera para medit
la felicidad. Bentham habia conside-
rado la duracién y la intensidad de
los placeres para su calculo felicifi-
co, pero Mill considera también im-
portante la calidad del placer. Con
ello se refiere a las diferencias entre
una mera satisfacciéon de los deseos
y placeres sensuales, y la felicidad

La parabola del buen samaritano
que ayuda a su enemigo sjemplifica la
regla de oro de Mill: trata a los demas
como guisieras que te trataran a ti.
Con ello creia que la sociedad en su
conjunto seria mas feliz.
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obtenida por empefios intelectuales
¥y culturales. En su «ecuacion de la
felicidad», Mill concede mayor peso
a los placeres mas elevados e inte-
lectuales que a los viles y {isicos.
De acuerdo a su formacion empi-
rica, Mill trata luego de establecer la
esencia de la felicidad. Se pregunta
cqué es lo que se esfuerza por conse-
guir cada individuo y qué provoca
la felicidad, para finalmente decidir
que «la unica prueba que es posi-
ble encontrar de que una cosa es de-
seable, es que la gente de hecho la
desean. Eista parece una explicacién
més bhien insatisfactoria, pero luego
pasa a distinguir entre dos tipos de
deseos: los inmotivados (acuellas co-
sas que deseamos y que nos daran
placer) v las acciones conscientes
(las cosas que hacemos por un sen-
tido del deber o por caridad, a me-
nudo en contra de nuestras propias
inclinaciones, y que en ultimo térmi-
no nos causan placer). En el primer
caso, deseamos algo como parte de
nuestra felicidad, pero en el segun-
do lo deseamos como medio hacia la
misma, la cual se siente sdlo cuan-
do el acto alcanza su fin virtuoso.

Utilitarismo practico
Mill nunca fue un filésofo puramen-
te académico, sino que pensaba que
sus teorias debian ser llevadas a la
practica. Por esa razén considerd lo
que ello podria suponer en términos
de gobierno y legislacién. Considera-
ba tiranfa toda restriccion a la liber-
tad del individuo para buscar la feli-
cidad, ya fuese la tirania colectiva de
la mayoria (por medio de elecciones
democraticas) o el gobierno personal
de un déspota. Por lo tanto, propuso
medidas practicas para restringir el
poder de la sociedad sobre el indivi-
duo y proteger los derechos de este
ala libertad de expresién.

Mientras fue miembro del parla-
mento, Stuart Mill propuso numero-
sas reformas que no fueron aplicadas

La Sociedad Nacional por el Sufragio
Femenino se constituyo en Gran Bretafia
en 1868, un afio después de que John
Stuart Mill abogara por el derecho al
voto femenino con una enmienda a la
ley de reforma de 1867.

hasta mucho mags tarde, pero sus dis-
cursos consiguieron atraer la aten-
cion de un cuantioso publico hacia
las aplicaciones liberales de su filo-
sofia utilitaria. Como filésofo y politi-
co, Mill fue un defensor decidido de
lalibertad de expresién, los derechos
humanos bésicos y de abolir la es-
clavitud, todo ello aplicaciones prac-
ticas de su utilitarismo. Muy influi-
do por su esposa Harriet Taylor-Mill,
fue el primer parlamentario britani-
co que propuso conceder el voto a la
mujer como parte de sus reformas de
gobierno. Su filosofia liberal abarca-
ba también lo econémico, y, contra-
riamente a las teorias econdmicas de
su padre, defendid siempre una eco-
nomia de mercado libre con una mi-
nima intervencion estatal.

Una revolucién mas blanda
John Stuart Mill sitiia al individuo, en
lugar de ala sociedad, en el epicentro
de su filosofia utilitaria. Lo importan-
te es que los individuos sean libres
para pensar y actuar como deseen,
gin interferencias, incluso cuando lo
que hagan les sea perjudicial. Todo
individuo, sostiene Mill en su ensayo
Sobre Ia libertad, «es soberano sobre

su propio cuerpo y mente». Sus teo-
rias vinieron a encarnar el liberalis-
mo victoriano, suavizando las ideas
radicales que habian desembocado
en las revoluciones de Europa y Amé-
rica, y combinandolas con la premi-
sa de liberarse de la injerencia de la
autoridad. Esta es para Mill la base
del gobierno justo y el medio hacia el
progreso social, ideal victoriano im-
portante. Mill opinaba que si la so-
ciedad permite a los individuos vivir
de un modo que los haga felices, les
permite alcanzar su potencial. Esto,
a su vez, beneficia a la sociedad, ya
que los logros del talento individual
contribuyen al bien comun.

En vida Mill fue tenido por un fi-
lésofo importante, y actualmente es
considerado como el arquitecto del
liberalismo victoriano. Su filosofia de
inspiracién utilitaria ejercié una in-
fluencia directa sobre el pensamien-
to social, politico, filoséfico y econd-
mico hasta bien entrado el siglo xx.
Diversas interpretaciones en torno a
su aplicacién del utilitarismo al mer-
cado libre han dado forma a la cien-
cla econdmica moderna, en particu-
lar la del economista britdnico John
Maynard Keynes. Dentro del campo
de la ética, filésofos como Bertrand
Russell, Karl Popper, William James
y John Rawls tomaron a Mill como
punto de partida. m

Una persona con una
conviccion es una fuerza
social igual a 99 que
tengan solo intereses.
John Stuart Mill
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EN CONTEXTO

RAMA
Metafisica

ORIENTACION
Existencialismo

ANTES

1788 Immanuel Kant subraya
la importancia de la libertad
para la filosofia moral en la
Critica de la razon practica.

1807-1822 Georg Hegel
defiende una conciencia
histérica, o Geist, que pone
en relacion la conciencia del
hombre con el mundo en el
cue vive.

DESPUES

1927 Martin Heidegger
estudia los conceptos de
Angst y de culpa existencial
en su obra El ser v el tiempo.

1938 Jean-Paul Sartre
establece las bases de
su filosofia existencialista.

1946 Ludwig Wittgenstein
alaba la obra de Kiertkegaard
en Cultura y valor.

LA ANGUSTIA ES
EL VERTIGO DE
LA LIBERTAD

SOREN KIERKEGAARD (1813-1855)

Cuando tomamos
decisiones, tenemos una
absoluta libertad
de elecciodn.

Ante el pensamiento
de la libertad absoluta,
nuestras mentes
se tambalean.

La angustia
es el vértigo de
la libertad.

Nos damos cuenta
de que podemos elegir
no hacer nada o hacer
cualguier cosa.

Un sentimiento de
espanto o de angustia
acompeaila a ese
pensamiento.

a filosoffa de Kierkegaard se

I desarrolldé como unareaccion
alidealismo aleméan, especial-

mente el de Georg Hegel, que domi-
no la Europa continental a mediados
del siglo x1x. Kierkegaard queria refu-
tar la idea hegeliana de un sistema
filoséfico absoluto que definia la hu-
manidad como parte de un desarro-
llo histérico ineluctable, por lo que

defendia un enfoque més subjetivo.
Queria analizar «lo gue significa ser
un hombren, no como parte de un
sistema fllogéfico grandioso sino en
cuanto individuo autodeterminado.

Para Kierkegaard, nuestras vidas
se hallan determinadas por nuestras
acciones, que, a su vez, lo estén por
nuestras elecciones, de modo gue
como llevamos a cabo dichas eleccio-
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;éra—s; también: Immanuel Kant 164-171 = Georg Hegel 178185 » Friedrich Nietzsche 214-221 = Martin Heidegger
257-265 = Jean-Paul Sartre 268-271 = Simone De Beauvoir 276-277 = Albert Camus 284-285
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nes es decisivo para nuestras vidas.
Como Hegel, ve las decisiones mora-
les como una eleccién entre lo hedo-
nista (autogratificante) y lo ético; pero,
mientras Hegel crefa que esa eleccion
estaba determinada en gran parte por
las condiciones histéricas y el entorno
de cada época, Kierkegaard opina que
las elecciones morales son absoluta-
mente libres y, ante todo, subjetivas:
es unicamente nuestra voluntad la
que determina nuestro juicio. 5in em-
bargo, en lugar de ser una razén para
la felicidad, esta abscluta libertad de
eleccién nos produce un sentimiento
de ansiedad o espanto.

Kierkegaard explica en El concep-
to de la angustia dicho sentimiento.
Como ejemplo, nos propone imagi-
nar un hombre en lo alto de un preci-
picio o un edificio alto. 5i este se in-
clina sobre el borde, experimenta dos
tipos de miedo: el miedo a caerse y
el miedo producido por su impulso a
tirarse. Este segundo tipo de miedo,
o angustia, surge de la conciencia de
que tiene absoluta libertad de elegir
si quiere tirarse o no, y ese miedo es
tan vertiginoso como el vértigo. Kier-
kegaard sugiere que percibimos esa

Soren Kierkegaard

misma angustia ante todas nuestras
elecciones morales, cuando nos hace-
mos congcientes de que somos libres
de tomar hasta las decisiones més te-
rribles. Degcribe esta angustia como
«el vértigo de la libertad» y sostiene
que, aunque produce desesperacion,
también puede alertarnos de una re-
accion precipitada al hacernos mas
conscientes de las opciones posibles.
En este sentido, aumenta nuestra con-
ciencia de nogotros mismos y nuestro
sentido de responsabilidad personal.

El padre del
existencialisimo

Las ideas de Kierkegaard toparon con
el rechazo de sus coeténeos, pero tu-
vieron mucha influencia en las gene-
raciones posteriores. Su insistencia
en la importancia y libertad de nues-
tras elecciones, asi como en la busca
continua de sentido v propésito, pro-
porcionaria el marco para el existen-
cialismo. Esta filosofia, desarrollada
por Friedrich Nietzsche v Martin Hei-
degger, y posteriormente definida por
Jean-Paul Sartre, explora las formas
en que cobra sentido vivir en un uni-
verso sin dios, en el que cada acto

Seren Kierkegaard naci6 en
Copenhague en 1813, durante lo
que se conocid como Edad Dorada
de la cultura danesa. Su padre, un
rico comerciante, era de cardcter
piadoso y melancélico, dos rasgos
que heredd su hijo y que tuvieron
una enorme influencia sobre su
filosofia. Estudid teologia en la
Universidad de Copenhague,
aunque también asistid a clases
de filosofia. Después de heredar
una fortuna considerable, decidid
consagrar su vida a la filosofia.
En 1837 se enamoro de Regine
Olsen, con la que se comprometio
tres afios mas tarde, pero al aflo

Hamlet se ve atrapado ante una
terrible eleccién: matar a su tio o dejar sin
vengar la muerte de su padre. El drama
de Shakespeare muestra la angustia de
la verdadera libertad de eleccion.

es una eleccidn, excepto el de nues-
tro propio nacimiento. A diferencia de
estos pensadores posteriores, Kierke-
gaard no abandond su fe en Dios, pero
fue el primero en dar relevancia a la
conciencia de uno mismo y al «verti-
go» o miedo de la libertad absoluta. &

siguiente rompié el compromiso
alegando que su melancolia lo
hacia inadecuado para la vida
matrimonial. Aunque nunca
llegd a perder su fe en Dios,
criticaba continuamente a la
Iglesia Nacional Danesa por
su hipocresia. En 1855 cayd
inconsciente en la calle y murio
un mes mas tarde.

Obras principales

1843 Temor y temblor.

1843 O Io uno o lo otro.

1844 EI concepto de la angustia.
1847 Las obras del amor.




LA HISTORIA DE

TODAS LAS SOGIEDADES

QUE HA HABIDO HASTA EL PRESENTE ES LA

HISTORIA DE LA LUGHA

B /
-" Yo kg
e e
i A







EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Comunismo

ANTES

C. 1513 En Discursos sobre la
primera década de Tito Livio,
Maquiavelo trata la lucha de
clases en la antigua Roma y
en la Italia del Renacimiento.

1789 La Revolucion Francesa
serd modelo de muchos debates
del siglo xix sobre revolucion.

Principios del siglo XIX
Greorg Hegel desarrolla una
teoria del cambio histérico a
través del conflicto intelectual.

DESPUES

Década de 1880 Engels intenta
desarrollar las teorias marxistas
en una filosofia sistemadtica del
materialismo historico.

Década de 1930 El marxismo
pasa a ser la filosofia oficial de la
URSS y otros paises comunistas.

B Sepuede reducir a unasimple
‘ férmula la compleja historia de
la especie humana? Karl Marx,
uno de los més grandes pensadores
del siglo x1x, creia que si. Marx abre
el primer capitulo de su obra més fa-
mosa, el Manifiesto comunista, afir-
mando que todo cambio histdrico es
siempre resultado de una lucha con-
tinua entre clases sociales cpresoras
(altas) y oprimidas (bajas) y que las
raices de tal conflicto son de natura-
leza econdmica.
Marx creia haber alcanzado asi

una comprension de decisiva impor-
tancia respecto a la naturaleza de la
sociedad en todos los tiempos. Los

enfoques histéricos anteriores su-
brayaban el papel de héroes o diri-
gentes individuales, o, también, elde
las ideas. Marx, en cambio, se cen-
traba en una larga sucesién de con-
flictos de grupos, incluyendo aque-
llos de amos con esclavos, sefiores
feudales con siervos, y empresarios
con empleados; y afirmaba que eran
los conflictos entre dichas clases los
que habian causado los cambios re-
volucionarios.

El «Manifiesto comunistan
Karl Marx escribié el Manifiesto co-
munista junto con el filésofo aleman
Friedrich Engels, al que conocio en
Alemania a finales de la década de
1830, mientras estudiaban filosofia
académica. Engels ofrecia apoyo fi-
nanciero, ideas y mayor destreza li-
teraria, pero se acepta que Marx era
el verdadero genio de sus publicacio-
nes conjuntas.

Fn sus manuscritos privados de
principios v mediados de la década
de 1840, Marx y Engels hacen hinca-
pié en que, a diferencia de muchos
filésofos anteriores que Unicamente
intentaban interpretar el mundo, lo
mas importante de lo que ellos hacen
es para tratar de cambiarlo. Durante
las dos décadas siguientes, Marx fue
refinando sus ideas en breves docu-
mentos como el Manifiesto comunis-
ta, un panfleto de apenas cuarenta
paginas.

Con el Manifiesto ambos filéso-
fos pretenden explicar los valores y
los planes politicos del comunismo,
un nuevo sistema de creencias crea-
do por un grupo pequefio y relativa-
mente nuevo de socialistas alema-
nes. En él se afirma que la sociedad
se habia simplificado en dos clases
en lucha abierta: la burguesia (la cla-
se detentora del capital) y el proleta-
riado (la clase trabajadora).

La palabra «burguesia» se deriva
del antiguo francés burgeis (ciudada-
no de un burgo): un comerciante que,

El debate intelectual fue algo muy
generalizado en Alemania en el tiempo
en que escribié Marx, auncdue él pensaba
que la tarea de la filosofia no era discutir

ideas, sino lograr cambios reales.

sin pertenecer a la nobleza, ha con-
seguido enriquecerse hasta poseer y
dirigir su propio negocio. Karl Marx
describe cémo el descubrimiento y
la colonizacion de América, la aper-
tura de logs mercados indio y chino, y
el incremento de la cantidad de mer-
cancias que se podian intercambiar
provocaron un rdpido desarrollo tan-
to del comercio como de la industria
hacia mediados del siglo xix. Puesto
que los artesanos ya no eran capaces
de preducir mercancias suficientes
para satisfacer la demanda del nuevo
mercado, se vieron sustituidos por el
sistema de manufacturas. Como des-
cribe el propio Manifiesto: «Los mer-
cados crecian sin cesar, la demanda
iba siempre en aumenton.

Los valores de la burguesia

Marx sostiene que los valores de 1a
burguesia, que controlaba este co-
mercio, no habian dejado otro vinculo
entre los hombres que «el frio interés,
el cruel “pago al contado”. Anterior
mente, las personas eran valoradas
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por lo que eran, pero la clase burgue-
ga «ha hecho de la libertad personal
un simple valor de cambio». Los valo-
res morales, religiosos e incluso sen-
timentales se habian visto ahogados,
mientras a las personas, de los cienti-
ficos y los abogados a los sacerdotes
y los poetas, las habia convertido en
servidores asalariados. Igualmente,
la explotacion velada por «ilusionesy
religiosas y politicas «la ha sustituido
por [otra] abierta, descarada, directa
y brutaly; «ha sustituido las liberta-
des escrituradas [.. ] por una tnica y
desalmada libertad de comercion.

Segun Marx, la Unica solucion al
mencionado conflicto pasaba por la
transformacion de todos los medios
de produccion (la tierra, las materias
primas, las herramientas o las fabri-
cas) en propiedad colectiva, de mane-
ra que cada miembro de la sociedad
pudiera trabajar segun sus capaci-
dades y consumir segun sus nece-
sidades. Esta seria la inica forma de
impedir que los ricos viviesen a ex-
pensas de los pobres.

El cambio dialéctico

La filosoffa que aplica Marx en su
idea del proceso de cambio esta ba-
sada en gran medida en la de su pre-
decesor Georg Hegel, quien habia »
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De cada uno, segun sus
capacidades; a cada uno,
segun sus necesidades.
Karl Maxsx

...con otros
gue comparten

y econdmicos.

El proletariado

0 negocios.

sus intereses sociales

El estatus sociceconémico de cada
grupo se ve definido por su relacién
con la propiedad y los medics

apenas posee propiedad

La gente se
alinea en grupos...

...contra aquellos
que se oponen a
sus intereses sociales
Yy economicos.

de produccidén.

La clase
burguesa u opresora
posee la mayoria de la

propiedad y los negocios

de un pais.

medios de produccion, como el de la
agricultura a la industria, conllevan
revoluciones y guerras.

Los cambios en los

La clase opresora
se ve desplazada
Y §€ Crea ulna nueva.




descrito la realidad no como un es-
tado de cosas, sino como un proceso
de cambio permanente provocado
por el hecho de que cada idea o es-
tado de cosas (la «tegis») contiene en
si mismo un conflicto interno (la «an-
titesisy) que, en ultima instancia, su-
pone un cambio que conduce a una
nueva idea o estado de cosas (la «sin-
tesisy). Este proceso se conoce como
wdialéctican.

Hegel pensaba que no podemos
experimentar las cosas del mundo
tal como son, sino Unicamente como
se nos aparecen. Para €, la existen-
cia es ante todo mente o espiritu, de
forma que la historia, a través de los
incontables ciclos de la dialéctica, es
fundamentalmente el desarrollo del
espiritu, o Geist, hacia un estado de
armonia absoluta. En esta cuestion,
Marx se separa de Hegel, ya que in-
siste en que el desarrollo no es espi-
ritual sino un cambio histérico real,
y afirma que el estado definitivo, li-
berado de conflictos, que se encuen-
tra al final del proceso, no es la dicha
egpiritual prometida por Hegel, sino
la sociedad perfecta, en la que cada
uno trabaja en armonia por el bien
de un todo superior.

La formacion de clases
En periodos anteriores, las personas
eran responsables de producir todo
aquello que necesitaban —vestimen-
ta, alimentos o vivienda—, pero con
la formacion de las primeras socieda-
des empezaron a depender mas unos
de otros. Esto condujo al sistema de
«truequen descrito por el economis-
ta y filésofo escocés Adam Smith, en
el que la gente intercambiaba bienes
o trabajo. Marx esté de acuerdo con
Smith en que este sistema de inter-
cambio llevé a que la gente se espe-
cializara en un trabajo determinado,
pero aflade que esta nueva especiali-
zacion (o «profesiény) habia acabado
por definirlos: fuese cual fuese la es-
pecializacién o profesién de alguien,
va fuese trabajador agricola o terrate-
niente hereditario, esta dictaminaba
dénde vivia, qué comia y como ves-
tia, asi como con quién compartia in-
tereses sociales y con quién entraba
en conflicto a causa de estos. Con el
tiempo, esto provocé la formacién de
clases socioeconodmicas determina-
das que luchaban entre ellas.

Segun Marx, la historia humana
ha tenido cuatro grandes etapas ba-
sadas en cuatro formas diferentes de

Las ideas rectoras de cads

época siempre han sido lag

ideas de la clase opresora.
Karl Marx

propiedad: el sistema tribal originarig
de propiedad comun, el antiguo sis-
tema de propiedad comunal o estatal
(en el que tienen comienzo la esclavi-
tud y la propiedad privada), el sistema
de propiedad feudal o patrimonial y el
actual sistema de produccion capita-
lista. Cada una de estas etapas repre-
senta una forma diferente de sistema
econdmico o «modo de produccions,
y las transiciones entre ellas estan
marcadas en la historia por periodos
politicos agitados, como guerras y re-
voluciones, en los que una clase opre-
sora se ve sustituida por otra. El Ma-
nifiesto comunista popularizé la idea
de que la comprensgion del sistema de
propiedad de cualquier sociedad, y
en cualcguier época, nos proporciona
la clave para llegar a comprender sus
relaciones sociales.

El surgimiento de las
instituciones culturales
Marx opina también que el analisis
de los fundamentos econémicos de
cualquier sociedad nos permite ver
que las alteraciones en su sistema

A finales del siglo xviir y en el xix,
la alta burguesia disfrutaba de todos
los lujos mientras los trabajadores de
sus fabricas o posesiones padecian
una terrible pobreza.
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La verdadera felicidad
implica la abolicion de la
religion en cuanto felicidad
ilusoria para el pueblo.
Karl Marx

de propiedad hacen variar, a su vez,
las de sus «superestructuras»: la po-
litica, el derecho, la religion, la filoso-
fia y el arte, que se desarrollan para
gervir a los intereses de la clase opre-
sora, promoviendo sus valores e inte-
reses v desviando la atencidn respec-
to a las realidades politicas. Aun asi,
la clase opresora tampoco es quien
determina los acontecimientos o las
instituciones. Hegel habia explicado
que cada época se ve arrastrada por
el Zeitgeist, o «espiritu de la épocan,
idea con la que Marx esté de acuer-
do. Ahora bien, donde Hegel vela el
Zeitgeist determinado por un espiri-
tu absoluto que se desarrollaba en el
tiempo, Marx lo ve determinado por
las relaciones sociales v econdmicas
de la época, que son las que definen
las ideas o «conciencia» de los indi-
viduos y las sociedades. En la pers-
pectiva marxista, la gente no deja su
sello en la época gue habita, dandole
forma, sino que es la época la que de-
fine a las personas.

Larevisién marxista de la filoso-
fia de Hegel, de un desarrollo del es-

La Revolucién Industrial dispusc

la especializacion en forma de empleos
remunerados. Asi, la gente formo grupos
o clases integradas por aquellos que
compartian categoria socioeconémica.

piritu a uno de las formas de produc-
cidn sociales v econdmicas, se vio
también influida por otro fildsofo ale-
man, Ludwig Feuerbach, quien crefa
que la religion tradicional es falsa in-
telectualmente —no se ve corrobora-
da por ningun tipo de razonamiento—
y contribuye a la miseria humana.
Feuerbach afirma que el hombre crea
alos dioses a su imagen, a partir de
una mezcolanza de las virtudes su-
premas de la humanidad, y que, des-
pués, se ata a estos dioses e inventa
religiones, prefiriendo estos «suefiosy
al mundo real. Asi, la gente se alie-
na al compararse a si misma con un
dios que ha olvidado que cred.
Marx también opina que la gente
se ata a la religién porque busca un
lugar en el que el individuo no se vea
despreciado o alienado, pero explica
que esto no es debido a ningun dios
autoritario, sino a hechos materiales
en la vida diaria de cada cual. Para
él, la respuesta no estd sdlo en la eli-
minacién de la religién, sino en un
cambio politico v social total.

Una utopfia marxista
Ademas de su relato sobre la histo-
ria humana hasta la aparicion de las

clases burguesa y proletaria, el Ma-
nifiesto comunista incluye otras ex-
posiciones acerca de la sociedad, la
politica v la economia. Por ejemplo,
argumenta que el sistema capitalis-
ta no es meramente explotador, sino
financieramente inestable por natu-
raleza, lo que lleva a la repeticidon de
crisis comerciales cada vez mas gra-
ves, a la pobreza cada vez mayor de
los trabajadores v a la emergencia del
proletariado como unica clase genui-
namente revolucionaria. Por primera
vez en la historia, la clase revolucio-
nariarepresenta a la gran mayoria de
la humanidad.

Dichos acontecimientos se ven
respaldados por la creciente comple-
jidad de los procesos de produccion.
Marx predijo que el desarrollo de la
tecnologia llevaria a un aumento del
desempleo, lo que alienaria cada vez
amas gente de los medios de produc-
cidn, y ala divisiéon de la sociedad en
dos: una gran masa de gente empo-
brecida y unos pocos que poseerian
y controlarian los medios de produc-
cion. Siguiendo las reglas de la dia-
léctica, este conflicto terminaria en
una revolucion violenta que implanta-
ria una nueva sociedad sin clases. »




Esta seria la sociedad utépica y libre
de conflictos que marcaria el final de
la dialéctica. Marx opinaba que esa
sociedad perfecta no necesitaria un
gobierno, sino tan s6lo una adminis-
tracion gue pondrian en marcha los
lideres de la revolucion: el «partidon
comunista (con lo que se referia méas
a quienes se adhiriesen a la causa
(que a ninguna organizacién especifi-
ca). En este nuevo tipo de Estado (que
Marx llamo «dictadura del proletaria-
dow), la gente disfrutaria de una de-
mocracia genuina y de una propiedad
socializada de la rigueza. Marx pen-
saba que, poco despues de este ulti-
mo cambio en el modo de produccion
hacia una sociedad perfecta, desapa-
receria el poder politico tal como se
habia entendido hasta entonces, ya
crue no habria ninguna razén para la
disensién politica o el crimen.

El poder politico

Marx predijo que el resultado de las
intensas luchas de clases en Europa
entre la burguesia y la clase traba-

jadora asalariada se harfa evidente
tan sdlo cuando la gran mayoria de
la gente careciese de propiedad y se
viese ohligada a vender su fuerza de
trabajo a cambio de un salario. Creia
que la desproporcién entre la pobre-
za y la gran riqueza de unos pocos se
iria haciendo cada vez mas obvia y
el comunismo se iria volviendo cada
vez mas atractivo. !
Sin embargo, Marx no esperaba
que los opositores del comunismo ce-
diesen facilmente sus privilegios. En
cada periodo histdrico, la clase opre-
sora siempre ha gozado de la ventaja
de controlar tanto el gobierno como la
justicia para reforzar su dominio eco-
nomico. Asi, el Estado moderno era,
en palabras del propio Marx, «un co-
mité para la gestion de los asuntos
de la clase burguesan, y las luchas de
grupos excluidos para que se tuvie-
ran en cuenta sus propios intereses
—como la batalla para extender el de-
recho al voto— no eran sino maneras
en las que se expresaba a corto plazo
el conflicto econdémico subyacente.

Revoluciones de inspiracién
socialista se extendieron por Europg
después de la publicacion del Manifiestg
comunista. Entre ellas, la revolucion de
febrero de 1848 en Paris.

Marx veia los partidos v los intere-
ses politicos como meros vehiculos
de las ambiciones econémicas de lag
clases opresoras, que estaban obli-
gadas a aparentar que actuaban en
nombre del interés general para al-
canzar el poder o mantenerlo.

El camino a la revolucién
La originalidad de Marx radica més
en su combinacion de ideas preexis-
tentes que en la creacion de nuevag
ideas. Su sistema retine visiones de
los idealistas alemanes, sobre todo
de Georg Hegel v de Ludwig Feuer-
bach; de tedricos politicos franceses,
como Jean-Jacques Rousseau; v de
los economistas politicos britédnicos,
en particular Adam Smith. Durante
la primera mitad del siglo x1x, el so-
cialismo se habia convertido en una
doctrina politica reconocida, v de ahi
derivo Marx perspectivas acerca de
la propiedad, las clases, la explota-
cion v las crisis comerciales.
Cuando Karl Marx publicé el Ma-
nifiesto comunista, el conflicto entie
clases era evidente. Lo escribid justo
antes de que una gerie de revolucio-

Un espectro se cierne
sobre Europa: el espectro
del comunismo.
Karl Marx




nes en contra de las monarquias de
muchos paises europeos estallasen
en 1848 v 1849. Durante las décadas
anteriores, un enorme nimero de per-
sonas habia emigrado del campo a
las ciudades en busca de trabajo, aun
cuando la Europa continental todavia
no habia sufrido el degarrollo indus-
trial que habia tenido lugar en Gran
Bretania. Una ola de descontento por
parte de las clases pobres contra el
statu quo se vio explotada por diver-
sog politicos liberales o nacionalistas,
con lo que por toda Europa afloraron
revoluciones, aungue, en ultimo tér-
mino, dichos levantamientos fueron
aplastados y produjeron pocos cam-
bios permanentes.

Pese a esto, durante el siglo xx el
Manifiesto se convirtié en un simbo-
lo, inspirando revoluciones en Rusia,
China y muchos otros paises. Sin em-
bargo, la brillantez de las teorias de
Marx se vio ensombrecida en la prac-
tica: la fuerte represion en la Rusia
estalinista, en la China maoista o en
la Camboya de Pol Pot ha desacredi-
tado profundamente sus teorias po-
liticas e histéricas.

La critica del marxismo

Aungue Marx no pudo prever que el
comunismo se implantaria de forma
tan brutal en esas sociedades, fun-
damentalmente agricolas, sus ideas

Los estados marxistas del siglo xx

se sirvieron de una propaganda utdpica,
produciendo gran cantidad de pinturas
y estatuas que glorificaban los logros de
sus felices ciudadanos recién liberados.

no dejan de merecer una variedad de
criticas. En primer lugar, Karl Marx
sostuvo siempre que la revolucion era
inevitable, una parte esencial de su
dialéctica que resulta, evidentemen-
te, muy simplista, dado que la crea-
tividad humana siempre es capaz de
producir multiples scluciones, mien-
tras que la dialéctica no admite la po-
sibilidad de mejoras a través de refor-
mas graduales.

En segundo lugar, Marx tendia a
adjudicarle al proletariado atributos
solo positivos v a sugerir que una so-
ciedad comunista daria lugar, de al-
guna manera, a un nuevo tipo de ser
humano, pero nunca esclarecioé como
la dictadura de este proletariado per-
fecto podria ser diferente de las an-
teriores formas brutales de dictadu-
ra, ni de qué modo podria evitar los
efectos corruptores del poder.

Por tultimo, Marx apenas discutio
que después de una revolucion triun-
fante podrian surgir nuevas amena-
zas para la libertad: dio por sentado
que la pobreza era la tinica causa de
la criminalidad. Sus criticos han ale-
gado también que nunca llegd a en-
tender bien las fuerzas del naciona-
lismo y que, ademas, nunca tuvo en
cuenta el papel del liderazgo indivi-
dual en el mundo de la politica. De
hecho, el movimiento comunista del
siglo xx acabaria produciendo «cul-
tos a la persona» inmensamente po-
derosos en casi todos los paises go-
bernados por los comunistas.

Influencia posterior

Las ideas de Marx han sido enorme-
mente influyentes a pesar de las cri-
ticas v las crisis provocadas por sus
teorias. Como critico del capitalismo
de mercado y como tedrico de la eco-
nomia y el socialismo, Marx es ain
relevante en la politica y la economia
de hoy. Muchos estarian de acuerdo
con el filosofo ruso-britédnico Isaiah
Berlin en que el Manifiesto comunis-
ta es ula obra de un genion.
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Karl Marx

El pensador revolucionario mas
famoso del siglo xix nacio en la
ciudad alemana de Trier. Hijo
de un abogado judio convertido
al cristianismo, Marx estudio
derecho en la Universidad de
Bonn, donde conocié Jenny von
Westphalen, su futura esposa.
Posteriormente estudié en la
Universidad de Berlin, antes de
trabajar como periodista. Sus
escritos fueron censurados por
la monarquia prusiana al ser
favorables a la democracia, y
se vio obligado a exiliarse en
Francia y Bélgica. Fue durante
esta época cuando Karl Marx
elabord una teoria tinica sobre
el comunismo en colaboracién
con su compatriota Friedrich
Engels.

Durante las revoluciones de
1848 y 1849 volvio a Alemania,
pero tras las derrotas vivié el
resto de su vida exiliado en
Londres junto a su esposa y
en una pobreza extrema. Marx
murio, sin patrimonio alguno,
a los 64 anos, v tan solo once
personas asistieron al
funeral.

Obras principales

1846 La ideologia alemana.
1847 La miseria de la filosofia.
1848 Manifiesto comunista.
1867 El capital. Tomo I.




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Inconformismo

ANTES

C.3404.C. Aristoteles afirma
cue la ciudad-estado esta por
encima del individuo.

1651 Thomas Hobbes sostiene
que una sociedad sin gobierno
fuerte revierte en la anarquia.

1762 Jean-Jacques Rousseau
propone, en El contrato social,
el gobierno por la voluntad
popular.

DESPUES

1907 Mahatma Gandhi cita
a Thoreau como influencia en
su campafia de resistencia no
violenta en Sudafrica.

1964 Martin Luther King
1ecibe el premio Nobel de

la paz por su camparnia para
acabar con la discriminacion
racial a través la desobediencia
civil y la no cooperacion.

¢DEBE ALGUNA VEZ EL
GIUDADANO SOMETER
SU GONGIENGIA AL
LEGISLADOR?

c asi un siglo después de que
Jean-Jacques Rousseau de-
fendiera el caracter esencial-
mente benigno de la naturaleza, el fi-
lésofo estadounidense Henry Thoreau
amplié esta idea al afirmar que «todo
lo bueno es libre y salvajen, v que las
leyes del hombre suprimen, mas que
protegen, las libertades civiles. Tho-
reau velfa a los partidos politicos como
inevitablemente parciales, y sus po-
liticas a menudo como inmorales. Por
ello crefa que era deber del ciudada-
no protestar contra las leyes injustas,
¥ que permitir su aplicacién pasiva-
mente les facilitaba una justificacién
de hecho. «Cualquier necio puede in-
ventar una norma, y cualguier necio
la cumpliray, dijo hablando de la gra-
matica inglesa, pero el principio tam-
bién recorre su fllosofia politica.

Fn su ensayo Desobediencia civil,
escrito en 1849, Thoreau propone el
derecho de los ciudadanos a la obje-
cién de conciencia por medio delano
cooperacion y la resistencia no vio-
lenta, lo cual puso en préactica al ne-
garse a pagar impuestos destinados
a sufragar la guerra contra México y
perpetuar la esclavitud. Las ideas de

Thoreau presentan un marcado con-
traste con las de su contemporaneo
Karl Marx y el espiritu revolucionario
de la Europa de la época, favorables
a la accidn violenta, pero mas adelan-
te fueron adoptadas por numerosos
lideres de movimientos de resisten-
cia, como Mahatma Gandhi y Martin
Luther King. m

La campaiia de desobediencia

civil de Mahatma Gandhi contra el poder
britanico en India incluyo la Marcha de
la sal de 1930, realizada en protesta por
las leyes injustas de la produccion de sal.

Véase también: Jean-Jacques Rousseau 154-159 = Adam Smith 160-163 = Edmund
Burke 172-173 = Karl Marx 196203 = [saiah Berlin 280-281 = John Rawls 294-295
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EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Pragmatismo

ANTES

Siglo XVII John Locke se
enfrenta al racionalismo al
remitir el origen de las ideas a
las impresiones de los sentidos.

Siglo XVIII Immanuel Kant
expone que la especulacion
sobre lo que estd mas alla de
la experiencia no tiene sentido.

DESPUES

Década de 1890 William
James y John Dewey adoptan
la filosofia pragmatica.

Década de 1920 En Viena, los
positivistas l6gicos formulan
la teoria de la verificacion: el
significado de un enunciado
es el método para verificarlo.

Década de 1980 La version del
pragmatismo de Richard Rorty
afirma que se puede prescindir
de la nocién de verdad.

TEN EN GUENTA
LAS GOSAS
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OUE
EFEGTOS TIENEN

GHARLES SANDERS PEIRCE (1839-1914)

harles Sanders Peirce fue el
c cientifico, 16gico y fildsofo de
la ciencia que encabezo el
movimiento filoséfico conocido como
pragmatismo. Muy escépticoantelas
ideas metafisicas, comola de que hay
un mundo «realy mas alla del que ex-
perimentamos, en una ocasion pidio
a sus lectores que considerasen qué
habia de erréneo en la teoria siguien-
te: en realidad, un diamante es blan-
do, v sdlo se vuelve duro al tocarlo.
Peirce afirma que en esa manera
de pensar «no hay falsedad», ya que
no se puede probar gue es falsa. Al
mismo tiempo, sostiene que el signifi-
cado de un concepto (como «diaman-
ten o «duron) se deriva del objeto o la
cualidad con la que este se relaciona
y de los efectos que tiene en nuestros
sentidos. Asi pues, esirrelevante que
pensemos que, antes de experimen-
tarlo, el diamante es «blando hasta
que se lo tocan o «siempre duroy. Con
ambas teorias, la sensacion produci-
da por el diamante es igual y suuso
es exactamente el mismo. Sin embar-
go, es mucho mas dificil operar con
la primera teoria, por lo que para no-
sotros tiene menos valor.

Dicha idea, la de que &l significa-
do de un concepto es el efecto sen-
sorial de su objeto, se conoce como
la méaxima pragmatica, v fue el prin-
cipio fundador del pragmatismo: la
creencia de que la «verdad» es la ver-
sion de la realidad que mejor funcio-
na para nosotros.

Entre los principales objetivos de
Peirce estaba el de mostrar que mu-
chas discusiones cientificas, filosofi-
cas o teoldgicas carecian de sentido;
eran discusiones acerca de palabras,
no de la realidad, ya que eran deba-
tes en los que no se podia determinar
ningin efecto sobre los sentidos.

Nada es vital para la
ciencia. Nada puede serlo.
Charles Sanders Peirce

Véase también: John Locke 130-133 = Immanuel Kant 164-171 = William James
206-209 = John Dewey 228-231 = Richard Rorty 314-319
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ACTUA COMO
SI TUS ACTOS
HICIERAN LA

DIFERENGIA

WILLIAM JAMES (1842-1910)

EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Pragmatismo

ANTES

1843 Un sistema de la Iogica,
de John Stuart Mill, estudia
el modo en que llegamos a
creer que algo es cierto.

Década de 1870 Charles
Sanders Peirce describe su
nueva filosofia pragmética en
Cémo esclarecer nﬁestrasidéas. 4

DESPUES .
1907 La evolucion creadora, de
Henri Bergson, dibuja la realidad
como flujo en lugar de estado.

1921 Bertrand Russell explora
la realidad como experiencia
pura en El apalisis de la mente.

1925 John Dewey desarrolla
el «instrumentalismon, versién
personal del pragmatismo, en
La experiencia y la naturaleza.

lo largo del siglo x1x, a me-
dida que EE UU iba encon-
trando su lugar como nacion

independiente, algunos filosofos de
Nueva Inglaterra como Henry David
Thoreau y Ralph Waldo Emerson die-
ron un sesgo reconociblemente nor-
teamericano a las ideas romanticas
europeas. Sin embargo, fue la gene-
racion siguiente de filosofos, casi un
siglo después de la Declaracion de In-
dependencia del pais, la que aportd
algo verdaderamente original.

El primero de ellos, Charles San-
ders Peirce, formuld una teoria del co-
nocimiento a la que llamoé pragmatis-
mo, pero su obra past desapercibida
en su época. Fue su amigo de todala
vida, William James, ahijado de Ralph
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véase también: John Stuart Mill 190-193 = Charles Sanders Peirce 205 = Henri Bergson 226-227 = John Dewey 228-231 =
Bertrand Russell 236-239 = Ludwig Wittgenstein 246-251 = Richard Rorty 314-319

...que no lleva a
ninguna parte.

Asi que no hago
nada, sigo perdido y
hambriento, y muero.

Si estoy perdido
en el bosque y
VEeo un camino,
puedo creer...

Mi accién ha
hecho ciertas
mis creencias.

... (ue me
llevaré adonde hay
alimento y refugio.

Asiquelo
sigo y encuentro
una salida hasta un
lugar seguro.

Emerson, quien defendid y desarrolld
las ideas de Peirce.

Verdad y utilidad

En el pragmatismo de Peirce era fun-
damental la teoria de que no adqui-
rimos conocimiento por la mera ob-
servacién sino por la accién, v que nos
servimos de ese conocimiento sélo en
tanto que nos eg 1itil, en el sentido de
que nos explica las cosas de la mane-
ra adecuada. Cuando deja de cumplir
esta funcion, o una explicaciéon mejor
lo hace superfluo, sustituimos dicho
conocimiento. Por ejemplo, valviendo
la mirada a la historia, observamos

como nuestras ideas sobre el mundo
han cambiado sin cesar: de creer que
la Tierra era plana, a saber que es re-
donda; de pensar que es el centro del
universo, a darnos cuenta de que es
un planeta mas en el vasto cosmos.
Los supuestos antiguos fueron expli-
caciones perfectamente adecuadas
en su tiempo, pero no son ciertos, y el
universo mismo no ha cambiado. Lo
que esto demuestra es que el conoci-
miento como herramienta explicativa
es algo distinto de los hechos. Peirce
analizé de este modo la naturaleza del
conocimiento, pero James aplicaria el
razonamiento a la nocién de verdad. »

Toda manera de
clasificar algo no es
mas que una forma
de manejarlo con un

fin determinado.

William James




Para James, la verdad de una idea de-
pende de su utilidad, es decir, de que
sea apta o no para lo que de ella se
espera. Cuando una idea no contra-
dice los hechos conocidos —como las
leyes de la ciencia—y ofrece un medio
para predecir las cosas con precision
suficiente para nuestros objetivos, no
hay razon para no considerarla cier-
ta, del mismo modo que Peirce veia el
conocimiento como herramienta util,
con independencia de los hechos.

William James

Fsta concepcion de la verdad no
solo la distingue de los hechos, ade-
mas movid a James a afirmar que «la
verdad de una idea no es una propie-
dad inherente y estancada de la idea.
La verdad es algo que les ocurre a las
ideas, que se tornan ciertas, a las que
los acontecimientos hacen ciertas.
Su verdad es en realidad un aconteci-
miento, un procesor. Cualquier idea,
si se actiia en funcion de ella, resulta
ser cierta en virtud de nuestra accién:

Nacido en Nueva York, James se
crid en una acomodada familia,
dedicada a actividades de tipo
intelectual. Su padre fue un tedlogo
célebre por su excentricidad, y su
hermano Henry se convirtié en
un renombrado escritor. Junto a
su familia, paso varios afos de su
infancia en Europa, donde cultivo
su aficién a la pintura, pero a los
19 atios de edad la abandono para
estudiar ciencias. Sus estudios en
la Escuela Médica de Harvard se
vieron truncados por mala salud y
depresion, las cuales le impedirian
la practica de la medicina; aun asi
logré licenciarse, v en 1872 ocupo
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La idea de la Tierra plana sirvig

como «verdad» Util durante varios mileg
de afios, pese al hecho de que la Tierra g
una esfera. Para James, es la utilidad dg
las ideas lo que determina su veracidag,

llevarla a la préctica es el proceso me-
diante el cual se vuelve cierta.
James considera también que 15
creencia en una idea es un factor im-
portante al escoger actuar en funcign
de ella; asila creencia forma parte dej
proceso que hace ciertas las ideag,
51 me enfrento a una decision difici],
mi creencia en una idea determinada
me encaminara hacia una accion de-
terminada, contribuyendo asi al éxito
de esta. Este es el razonamiento que
lleva a James a definir las «creencias
auténticas» como aquellas que resul-
tan utiles a quien las tiene. De nuevo,
distingue con sumo cuidado estas
delos hechos, de los que dice que o
son clertos. Simplemente son. La ver
dad es la funcién de las creencias que
comienzan y terminan entre ellosy.

El derecho a creer

Seria util que cada vez que quisiéra-
mos asentar una nueva creencia con-
taramos con todas las pruebas dis-
ponibles v el tiempo suficiente para
tomar una decisién ponderada, pero,

un puesto docente en fisiologia
en la Universidad de Harvard. Su
creciente interés por los temas
psicologicos v filosoficos acabod
fructificando en publicaciones
aclamadas, v en 1880 la misma
universidad le otorgd una catedra
de filosofia. Alli enseniaria hasta
su jubilacion en 1907.

Obras principales

1890 Principios de psicologia.
1896 La voluntad de creer.
1902 Las variedades de

la experiencia religiosa.

1907 El pragmatismo.




por lo general, la vida nos niega ese
lujo. O no hay tiempo suficiente para
examinar los datos conocidos, o bien
no tenemos bastantes pruebas, y nos
vemos en la obligacién de tomar una
decision. Debemos basarnos en nues-
tras creencias para guiar nuestras ac-
ciones; James dice que en tales casos
tenemos el «derecho a creer.

James ilustra esto con el ejemplo
de un hombre perdido y hambriento
en el bosque; cuando vea un camino,
es importante que crea gue le permi-
tird salir de alli y llegar a un lugar ha-
bitado, pues sino lo cree no lo toma-
4, y seguira perdido y hambriento.
Silo toma, en cambio, se salvard. Al
actuar de acuerdo con la idea de que
el camino le llevara a un lugar seguro,
laidea se vuelve cierta. Asi, nuestros
actos v decisiones hacen que nuestra
creencia en una idea se torne cierta,
y este es el sentido de su frase «actia
como si tus actos hicieran la diferen-
cian, a la que afiadia la concisa y ca-
racteristica coletilla; «la hacen».

La creencia religiosa puede producir
cambios extraordinarios en la vida de
las personas, tales como la sanacién en
lugares de peregrinaje. Esto ocurre con
Independencia de que exista 0 no un dios.

Debemos, sin embargo, conside-
rar dicha idea con cautela: una inter-
pretacion superficial de lo que James
sostiene podria dar la impresion de
que cualquier creencia, por estrafala-
ria que resulte, puede hacerse cierta
sl se actua partiendo de ella, y no es
eso lo que James afirma. Hay ciertas
condiciones que debe cumplir una
idea antes de que pueda tenerse por
una creencia justificable: las pruebas
disponibles deben estar a su favor y
la idea debe poder resistir la critica.
En el proceso de actuar partiendo de
una creencia determinada, esta debe
justificarse continuamente por medio
de su utilidad a la hora de incremen-
tar nuestro conocimiento o predecir
resultados, y atin asi, sélo en retros-
pectiva podremos afirmar con segu-
ridad que la creencia se ha hecho ver-
dadera por actuar basandose en ella.

La realidad como proceso
James, ademas de filésofo, era psico-
logo, y contemplaba las implicacio-
nes de sus ideas en términos de psi-
cologia humana tanto como de teoria
del conocimiento. Reconocia por ello
la necesidad de tener determinadas
creencias, en particular las religiosas.
Aunque opinara que la creencia en
un dios no es justificable como hecho,
siresulta util para el creyente sile per-
mite vivir una vida méas plena o su-
perar el miedo a la muerte. Una vida
més plena o el no temer a la muerte,
se vuelven cosas ciertas como resul-
tado de una creencia y de las decisio-
nes y actos basados en la misma.
Junto con su nocidon pragmética
de la verdad, y en estrecha relacion
con ella, William James propone un
tipo de metafisica al que llama «em-
pirismo radicaly. Este enfoque toma
la realidad por un proceso dindamico
vy activo, al igual que la verdad. Como
los empiristas tradicionales prece-
dentes, James rechaza la idea racio-
nalista de que el mundo cambiante
sea de alguna manera irreal, pero va

El método pragmatico
supone apartar la mirada
de los principios y dirigirla
hacia las consecuencias.
William James

mas alla al afitmar que «para el prag-
matismo [la realidad] estd aun ha-
ciéndosen, asi como a la verdad se la
hace ocurrir continuamente. Tampo-
co esta «corriente» de realidad es sus-
ceptible para James de analisis em-
pirico, tanto porque estd en un fluir
constante como porque el acto de ob-
servarla afecta al analisis. En el empi-
rismo radical de James, la sustancia
ultima de la realidad es la experien-
cla pura, y a partir de ella se forman
tanto la mente como la materia.

Influencia posterior

El pragmatismo, propuesto por Peirce
y desarrollado luego por James, hizo
de EE UU un centro importante del
pensamiento filoséfico en el siglo xx.
La interpretacién pragmética de la
verdad de James influyé en la filo-
soffa de John Dewey y engendrd una
escuela «neopragmatica» de pensa-
miento en BE UU, con filésofos como
Richard Rorty. En Europa, la meta-
fisica de James influy6 en Bertrand
Russell v Ludwig Wittgenstein; su
trabajo en psicologia, a menudo in-
timamente ligado a su filosofia, fue
asimismo muy influyente, sobre todo
por lo que se refiere al concepto del
fluir de la conciencia, importante en
la obra de escritores como Virginia
Woolf y James Joyce. m
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Muere Friedrich
Nietzsche, en
cuya filosofia se
habia planteado la
«muerte de Diosy.

Albert Einstein
presenta la teoria
de la relatividad.

Edmund Husserl
publica La idea de
la fenomenologia.

Bertrand Russell y Alired
North Whitehead, coautores

de Principia Mathematica,
abren una nueva via
analitica a la filosofia.

1910-1913

Henry Ford produce el
Ford Modelo T, primer
automdévil producido en

cadena del mundo.

1914-1918

La Primera
Guerra Mundial causa
el colapso de los imperios

ruso, aleman, otomano

La Revolucion
de Octubre en Rusia
desemboca en la creacién
de la Unién Soviética.

Ludwig
Wittgenstein
publica Tractatus
Logico-Philosophicus,

y austrohtingaro.

acia finales del siglo x1x, el

pensamiento filoséfico tomd

un nuevo rumbo, La ciencia,
y en particular la teoria dela evolucién
de Charles Darwin (1859), puso en en-
tredicho la idea de un universo creado
por Dios, con el hombre como méaxi-
ma expresion de su genio creador. La
filogofia politica y moral se centrd por
completo en lo humano, y Karl Marx
dijo de la religion que era el vopio del
puebloy. Siguiendo los pasos de Ar-
thur Schopenhauer, Friedrich Nietzs-
che mantuvo que la filosofia occiden-
tal, con sus raices en las tradiciones
griega v judeocristiana, estaba mal
equipada para explicar tal visién mo-
derna del mundo, y propuso un nuevo
enfoque radical para buscar el signi-
ficado de la vida basado en descar-
tar los antiguos valores y tradiciones.
Con ello marcé la pauta de gran parte
de la filosofia del siglo xx.

Una nueva

tradicion analitica

En alguna medida, a principios del
siglo xx la ciencia habia respondido
va a distintas cuestiones filosoficas
tradicionales tales como la pregunta
de qué existe. Las teorias elaboradas
por Albert Einstein ofrecian una ex-
plicacion mucho més detallada acer-
ca de la naturaleza del universo, v las
teorias psicoanaliticas de Sigmund
Freud aportaron una perspectiva ra-
dicalmente nueva sobre los procesos
mentales.

Como resultado, los filésofos em-
pezaron a ocuparse de cuestiones de
filosofia politica y moral, o bien a ta-
reas mas abstractas del anélisis 16gi-
co y linguistico, puesto que la filoso-
fia se habia convertido en un terreno
para académicos profesionales. Ala
vanguardia de dicho movimiento de
analisis 16gico —que recibiria el nom-

bre de filosofia analitica— destacd la
obra de Gottlob Frege, quien vinculd
el proceso filoséfico de la légica con
las matemaéticas.

Las ideas de Gottlob Frege fueron
recibidas con gran entusiasmo por el
filésofo vy matematico britanico Ber-
trand Russell, quien aplico los princi-
pios dela légica descritos por Frege a
un analisis pormenorizado de la ma-
temética en su obra Principia Mathe-
matica, escrito junto a Alfred North
Whitehead. Posteriormente, daria un
paso que revoluciond el pensamien-
to filogdfico, al aplicar estos mismos
principios al lenguaje. El proceso de
analisis lingtiistico se convertiria en
el tema dominante de la filosofia bri-
ténica del siglo xx.

Ludwig Wittgenstein, uno de los
alumnos de Russell, desarrollo el tra-
bajo sobre lo6gica y lenguaje iniciado
por su maestro, e hizo aportaciones
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16sif Stalin es
Enbrado secretario
eneral del Partido
Comunista de la

Unién Soviética.

1923

El psicoanalista
Sigmund Freud
publica El yo y el ello.

Martin Heidegger
publica El ser y el tiempo.

1921

El crac de Wall Street
desencadena una depresion

Karl Popper publica La
légica de Ia investigacion
cientifica, donde se discute
la idea de que la ciencia
parta siempre de las
observaciones repetidas
hacia las teorias.

1934
1929

economica global.

19391945

Durante la Segunda
Guerra Mundial, el
conflicto mas mortifero
de la historia, mueren
mas de 60 millones
de personas.

Jean-Paul Sartre se
convierte en uno de los
filosofos méas destacados
de Europa con su libro
El ser y la nada.

1943
1949

Los comunistas
bajo Mao Zedong
proclaman la
Repiblica
Popular
China.

clave en areas tan diversas como la
percepcidn, la ética v la estética, v se
convirtié en uno de los pensadores
mas importantes de todo el siglo xx.
Otro filésofo vienés algo més joven,
Karl Popper, partié de Einstein para
reforzar el vinculo entre pensamiento
cientifico v filosofia.

Mientras tanto, en Alemanisa, los
filésofos asumieron el reto planteado
por las ideas de Friedrich Nietzsche
con una filosofia que se basaba en la
experiencia individual dentro de un
universo sin dios: el existencialismo.
La fenomenologia (estudio de la ex-
periencia) de Edmund Husserl puso
los cimientos sobre los que constru-
y6 Martin Heidegger, también muy
influido por el danés Seren Kierke-
gaard. El trabajo de Heidegger, de
las décadas de 1920 y 1930, fue re-
chazado a mediados de siglo, en gran
medida como consecuencia de sus

relaciones con el partido nazi duran-
te la Segunda Guerra Mundial, pero
fue clave para el desarrollo del exis-
tencialismo e importante para la cul-
tura de finales del siglo xx.

Guerras y revoluciones

Del mismo modo que cualquier otro
ambito cultural, el campo de la filo-
sofia se vio afectado por las convul-
siones politicas del siglo xx, pero ala
vez realizd aportaciones a las ideo-
logias que dieron forma al mundo de
ese momento. La revolucion de la que
nacioé la Unidon Soviética en la década
de 1920 hundia sus raices en el mar-
xismo, filosofia politica del siglo ante-
rior que alcanzo una preponderancia
mayor a la de cualquier otra religion,
dominé las politicas del Partido Co-
munista de China hasta mas o menos
1982 v sustituyo a las filosofias tradi-
cionales por toda Asia.

Cuando la democracia liberal en
Europa fue amenazada por el fascis-
mo durante la década de 1930, mu-
chos pensadores se vieron obligados
a buscar asilo en Gran Bretafia y en
EE UU, v la filosofia se inclind hacia
posturas liberales o de izquierda en
respuesta a la opresion sufrida bajo
los regimenes totalitarios. La Segun-
da Guerra Mundial y la Guerra Fria
definieron la filosofia moral de la se-
gunda mitad del siglo.

Finalmente, en Francia, los nove-
listas Simone de Beauvoir, Jean-Paul
Sartre v Albert Camus pusieron de
moda el existencialismo, tendencia
que armonizaba con la perspectiva
francesa de la filosofia como parte de
una cultura esencialmente literaria,
asi como fundamental para la direc-
cién que iba a tomar la filosofia con-
tinental en las ultimas décadas del
giglo xx. m
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EN CONTEXTO

RAMA
Etica
ORIENTACION
Existencialismo

ANTES

3804.C. Platon estudia la
distincion entre realidad
V apariencia en su obra
titulada Repiiblica.

Siglo Ip.C. El «Sermodn de la
montanan, del Evangelio segtin
Mateo, insta a apartarse de
este mundo en favor del mundo
superior que esta por venir.

1781 Kant, en su Critica de
la razon pura, expone que no.
podemos conocer como es el
wmundo en sin.

DESPUES

Década de 1930 La obra

de Nietzsche es objeto de una
tergiversacion para construir
una mitologia del nazismo.

1966 Michel Foucault examina
la superacién del chombren» en
El orden de las cosas.

El cristianismo
dice que las cosas de

| este mundo son menos

importantes que las del

Dice que deberiamos
darle la espalda alo
que parece importante en
este mundo e intentar
trascenderlo.

Pero, al hacer eso,
le damos la espalda
ala vida misma.

Y, ademaés,
iDios ha muerto!

que esta por venir,

La idea cristiana
del «hombre» nos
debilita.

a idea nietzscheana de que el
L hombre es algo que tiene que

ser superado aparece refleja-
da en su obra posiblemente mas co-
nocida, Asi hablé Zaratustra, la cual
escribid en tres partes entre 1883 y
1884, con una cuarta parte afiadida
en 1885. Kl filésofo aleman lanza en
ella un ataque sin cuartel contra la
historia del pensamiento occidental.
En particular, se fija en tres ideas in-
terrelacionadas: primero, la que tene-
mos sobre el «hombren o la naturale-
za humana; segundo, la que tenemos
de Dios; y, por ultimo, las que tene-
mos acerca de la moral.

En otro libro, Nietzsche habla de
filosofar «con el martillo» y, sin duda,
en Asi habld Zaratustra intenta hacer
aficos las concepciones més comun-
mente aceptadas de la tradicion filo-
sofica occidental, en especial las tres
ideas citadas. Lo hace mediante un
estilo extraordinariamente impetuo-
so y enfebrecido, por lo que, en oca-
siones, el libro parece mas cercano
a la profecia que a la filosofia. Nietz-
sche escribid esta obra rapidamente:
la primera parte apenas le llevo unos
dias. Aungue no tiene el tono calma-
do y analitico que suele suponerse en
las obras filosoéficas, el libro consigue

eXpOoner una concepcion sumamente
coherente y muy provocadora.,

El descenso de Zaratustra
Zaratustra, nombre dado al protago-
nista de Nietzsche, es un nombre al-
ternativo al del antiguo profeta persa
Zoroastro. Ellibro comienza por con-
tarnos que a los treinta aflos Zaratus-
tra se fue a vivir a las montafias. Du-
rante diez afios goza de su soledad,
pero un amanecer se levanta hastia-
do de la sabiduria que ha acumulado
solo en la montafa y decide bajar a la
plaza publica para compartirla con el
resto de los hombres.
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véase también: Platon 50-55 = Immanuel Kant 164-171 = Segren Kierkegaard 194-196 = Albert Camus 284-28b =
Michel Foucault 302-303 = Jacques Derrida 308-313
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En su camino hacia la ciudad, al
pie de las montanas, se encuentra a
un eremita que habia conocido diez
afios atras, antes de subir. El eremi-
ta se da cuenta de que Zaratustra se
ha transformado durante ese tiempo;
Je dice que, cuando subio a la monta-
fia, llevaba ceniza y que, ahora, baja
con fuego.

El eremita le pregunta a Zaratus-
tra por qué se molesta en compartir
su sabiduria, v le recomienda que se
quede en las montanas, advirtiéndo-
le de que nadie entenderd su mensa-
je. Zaratustra pregunta a su vez qué
es lo que hace el eremita en el bos-
que, vy este responde que canta, llora,
rfe y grufie, y asi alaba a Dios. Al oir
esto, Zaratustra rie, saluda al eremi-
tay continda su camino. Al quedar-
se solo, se dice: «jSerd posible! Este
viejo eremita todavia no ha cido que
Dios ha muertol».

Contemplad

al superhombre

La de la muerte de Dios es, probable-
mente, una de las ideas mas famosas
de Nietzsche, v estd intimamente
relacionada con la de que el hombre

Friedrich Nietzsche

es algo que tiene que ser superado y
con su particular comprension de la
moral. La relacién entre estos temas
se va aclarando segiin avanza la his-
toria de Zaratustra.

Cuando llega a la ciudad, Zara-
tustra encuentra una muchedumbre
reunida para ver a un funambulo y
decide unirse a ella. Antes de que el
acrobata suba a la cuerda floja, Za-
ratustra habla al pueblo: «jContem-
plad! jOs ensefio al superhombrely. ¥
continta diciéndole a la multitud lo
cue en realidad le interesa: «El hom-
bre es algo que debe ger superado. . ..
Esto viene acompaniado por un largo
discurso, pero, cuando llega a su fin,
la gente se rie, creyendo que el profe-
ta es otro acrébata o, quiza, un anun-
ciador del funambulo.

Al comengzar su libro de una ma-
nera tan inusual, Nietzsche parece
dejar entrever sus dudas acerca del
recibimiento reservado a su propia
filosofia, como si temiese ser recibi-
do como un bufon filoséfico que, en
realidad, no tiene nada que decir. Si
queremos evitar incurrir en el mismo
error que la multitud que rodea a Za-
ratustra y comprender de verdad lo »

Nietzsche nacié en 1844 en

el seno de una piadosa familia
prusiana: su padre, tio y abuelos
fueron todos pastores luteranos.
Su padre y su hermano menor
murieron cuando €l era todavia
un nifio, y fue educado por su
madre, su abuela y dos tias. A
los 24 afios ya era profesor en la
Universidad de Basilea, donde
conocio al compositor Richard
Wagner, quien ejercié una gran
influencia sobre él, hasta que el
antisemitismo de Wagner llevo
a Nietzsche a poner fin a aguella
amistad. En el afio 1870 cayd
enfermo de difteria y disenteria,

El profeta Zoroastro (c. 628-551a.C),
también llamado Zaratustra, fundé una
religion basada en la lucha entre el bien
y el mal, El Zaratustra de Nietzsche se
sitta «mds alld del bien y del mal».

a partir de lo cual no volvio a
gozar de buena salud. En 1879
se vio obligado a abandonar la
docencia y, durante diez anos,
viaj6é por Europa. En 1889 se
desplom¢ en la calle mientras
intentaba impedir que azotasen
a un caballo y sufrié una crisis
mental de la que nunca llegd a
recuperarse. Murié en 1900.

Obras principales

1872 EI nacimiento de la tragedia.
1883-1885 Asi habld Zaratustra.
1886 Mas alla del bien y del mal.
1888 Crepusculo de los idolos.




que afirma Nietzsche, tenemos que
estudiar algunos de sus pensamien-
tos fundamentales.

La inversion de

los antiguos valores

Friedrich Nietzsche parte de la pers-
pectiva de que ciertos conceptos se
han entremezclado inextricablemen-
te: la humanidad, la moral y Dios. De
manera que cuando Zaratustra dice
que Dios ha muerto, no sélo arreme-
te contra la religién, sino que hace
algo mucho mas audaz: con «Dios» no
se refiere inicamente a aguel sobre
el que discuten los filésofos o al que
le rezan los piadosos, se trata de la
suma de todos los valores superiores
que mantenemos. La muerte de Dios
no es, por lo tanto, tan soélo la muerte
de una deidad, se trata también de la
muerte de los llamados «valores su-
perioresy que hemos heredado.

Uno de los propodsitos fundamen-
tales de la filosofia de Nietzsche eslo
que él denomina «transvaloracion de
todos los valoress, un intento de cues-
tionar todas las formas en las que es-
tamos acostumbrados a pensar sobre

temas éticos o sobre el propodsito y el
sentido de la vida. Nietzsche insiste
una y otra vez en que, de esa forma,
esta construyendo una filosofia dela
alegria que, a pesar de invertir todo lo
gue se ha pensado hasta el momento
sobre el bien y el mal, busca la afirma-
cion de la vida. Asi, sostiene que mu-
chas de las cosas que consideramos
«buenas» son, en realidad, formas de
limitar la vida, de darle la espalda.

Podemos creer que no es «buenoy
hacer el tonto en publico y, por eso,
reprimir nuestras ganas de bailar ale-
gremente por las calles. O queeldeseo
carnal es pecaminoso y castigarnos
cuando nos asalta. Podemos perma-
necer en empleos que nos atontan, no
ya porgue los necesitemos sino por-
([ue pensamos que es nuestro deber.
Nietzsche quisiera terminar con to-
das esas concepciones negadoras de
la vida, de modo que los hombres pu-
dieran verse de otra manera.

Blasfemar contra la vida

Después de haber proclamado el ad-
venimiento del superhombre, Zara-
tustra pasa rapidamente a condenar

—

la religion: en el pasado, la mayor de
las blasfemias era acuella dicha con-
tra Dios; ahora, en cambio, lo es blag-
femar en contra de la vida. Este eg ¢
error que cree haber cometido es-
tando en las montafias: al apartarse
del mundo y alabar a un Dios que ng
existe, estaba pecando contra la vida_

La historia de la muerte de Dios,
o de la pérdida de la fe en los valoreg
superiores, aparece detallada en un
ensayo titulado «Cémo el “mundo ver
dadero” acabo convirtiéndose en una
fabula», publicado dentro de la obra
Crepuisculo de los idolos con el subti-
tulo «Historia de un erron. Se trata de
una historia de la filosofia occidental
condensada en una sola pagina. Para
Nietzsche, esa historia empieza con
el filosofo griego Platon.

El mundo real

Platén establecid una divisién del
mundo entre uno «aparente» que se
presenta a nuestros sentidos y uno
«real» que podemos llegar a conocer
por medio del intelecto. Para Platon,
el mundo que captan nuestros sen-
tidos no eg «real», puesto que cambia

EESETETEE R 1

El hombre es una cuerda
tendida entre el animal
y el superhombre, una

cuerda sobre un abismo.
Friedrich Nietzsche

Segun Nietzsche, entre el animal

y el superhombre, la vida humana es
«un peligroso deambular, un peligroso
mirar atrds, un peligroso estremecerse
vy detenersen.




_

y esta sujeto a la corrupcién. Junto
a este, Platén deflende la existen-
cia de un «munde real» inmutable y
permanente que podemos alcanzar
con la ayuda del intelecto. Esta idea
provenia de sus investigaciones ma-
tematicas: por ejemplo, la forma o la
idea de un tridngulo es eterna y, ade-
mas, es posibe alcanzarla intelectual-
mente, ya que se sabe que un trian-
gulo es una figura bidimensional de
tres lados cuyos dngulos suman 1807,
y esto es veridico con independencia
de que uno esté pensando acerca de
ello o no, o de la cantidad de triangu-
los que puedan existir en el mundo;
por otro lado, todas las cosas triangu-
lares que se encuentran en el mundo
(como sandwiches, pirdmides o figu-
ras triangulares dibujadas en una pi-
zarra) Unicamente lo son en la medi-
da en que son reflejos de la idea o la
forma del tridngulo.

Influido asi por las matematicas,
Platon expuso que el intelecto es
capaz de alcanzar todo un mundo
de formas ideales, que es permanen-
te e inmutable, mientras que los sen-
tidos solamente captan el mundo de
las apariencias, de manera que, por
gjemnplo, si quisiésemos saber acer-
ca de lo bueno, para ello necesitaria-
mos un conocimiento intelectual de
la forma «hondady, de la cual los di-
versos ejemplos en el mundo en que
vivimos son soélo reflejos suyos. Esta
idea ha tenido efectos de largo alcan-
ce en nuestra concepcion del mundo,
en gran medida porque, tal v como
senala Nietzsche, esta manera de di-
vidirlo hace que, al ser el emundo ver-
dadero» del intelecto el lugar donde
reside todo lo valioso, por contraste,
el umundo aparenten de los sentidos
Pase a no tener importancia.

Los valores cristianos

Nietzsche rastrea la evolucién de di-
cha tendencia a dividir el mundo en
dos y encuentra la misma idea den-
tro del pensamiento cristiano. En el

Algunas religiones y filosofias insisten en que hay un
«mundo realy, mas importante, en otra parte. Nietzsche ve en
ello un mito desafortunado que nos impide vivir plenamente

el ahora, en este mundo.

1<

Para Platén, todolo cque
hay en este mundo, hasta la
belleza, es sdlo una sombra

jﬂstianismo

ve esta vida como mera
predecesora de una «vida
después de la muerten
mas importante.

B

N\

lugar del «emundo real» de las formas
platénicas, el cristianismo sitia otro
«mundo realy; el futuro mundo celes-
tial prometido a los virtuosos. Nietz-
sche ve que la concepcion del cristia-
nismo sobre el mundo que nos rodea

es algo menos real que la del cielo,

pero en esta versién de los «dos mun-
dosy, el umundo real» puede alcanzar-
se, aungue sea tras la muerte y con la
condicién de haber seguido los man-
damientos cristianos durante nues-
tras vidas. Como en el caso de Platén,
el mundo presente es devaluado, ex-
cepto en la medida en que sirve de
escalon hacia el més alla. Nietzsche
Tecrimina al cristianismo su peticién
de que reneguemos de la vida presen-
te en favor de una vida por venir.

Tanto la versién platénica como
la cristiana de que el mundo se en-
cuentra dividido en uno «real y otro
waparente» han afectado profunda-
mente nuestras concepciones sobre
nosotros mismos. La implicacién de
que todo aquello que tiene valor en el
mundo estd, en alguna medida, «mas
alléan de este mundo lleva a una forma
de pensar que es fundamentalmente
negadora de la vida. Como resultado
de esta herencia platdénica y cristia-
na, hemos acabado por ver el mundo
en el que vivimos como algo ofensi-
vo y que merece ser despreciado,
algo de lo que nos debemos apartar,
que hay que trascender y no disfru-
tar. Ahora bien, al hacer esto, nos
hemos apartado de la vida misma »




a cambio de una fabula, de un «mun-
do real» imaginario gue siempre se
hallaen otra parte. Nietzschellamaa
los sacerdotes de todas las religiones
«predicadores de la muertey, porque
COon SUs enseflanzas nos empujan a
alejarnos del mundo y de la vida, para
acercanos a la muerte. Pero, ;Qué es
lo que mueve a Nietzsche a insistir
en que Dios ha muerto? Para respon-
der a esto, tenemos que examinar la
obra del filésofo aleman del siglo xvi
Immanuel Kant, cuyas ideas resultan
imprescindibles a la hora de entender
la filosofia nietzscheana.

Un mundo mas alla
de nuestro alcance
Kant estaba muy interesado por los
limites del conocimiento. En su obra
mas famosa, Critica de la razén pura,

habia establecido que no podemos
conocer el mundo tal y como es «en
sin. No podemos alcanzarlo por me-
dio del intelecto, como defendié Pla-
tén, ni es una promesa tras la muer-
te, como creen los cristianos. Existe
(se supone), pero se encuentra fuera
de nuestro alcance para siempre. Los
razones por las que Kant llega hasta
esta conclusién son complejas, pero
lo que es importante desde el punto
de vista de Nietzsche es que, si se
confirma que el mundo es absoluta-
mente inalcanzable, incluso para el
sabio o el virtuoso, en este mundo o
en el que esta por venir, entonces «se
vuelve una idea inutil, superfluas, es
decir, que se convierte en una idea
que tenemos que eliminar. SiDios ha
muerto, quiza fuera Nietzsche quien
encontré el cadaver, pero sin lugar a

El superhombre esta dotado de una
enorme fuerza e independencia de
mente y cuerpo. Nietzsche niega que
haya habido ninguno, pero nombra a
Napoledn, Shakespeare y Sécrates
como modelos.

dudas, son las huellas dactilares de
Immanuel Kant las que aparecen en
el arma del crimen.

El error mas duradero

de la filosofia

Una vez que nos hemos librado del
smundo realy, la antigua distincion
entre un «mundo real» v un «mundo
aparenten se comienza a difuminar.
Nietzsche continta su argumenta-
cion en el ensayo «Cémo el "mundo
verdadero” acabd convirtiéndose en
una fabula», donde afirma: «Hemos
eliminado el mundo verdadero: jqué
mundo ha quedado? jacaso el apa-
rente?... No! jAl eliminar el mundo
real hemos eliminado también el
aparente!». Nietzsche vislumbra en
ese momento el comienzo del fin del
«error mas duradero» de la filogofia:
su obsesion con la distincidén entre
waparlencia» y wrealidad» y la idea de
que existen dos mundos. Nietzsche
considera que acabar con el cita-
do error es el cénit de la humanidad,
su punto algido. En este ensayo, es-
crito seis afios después de Asf habld
Zaratustra, Nietzsche escribe «Co-
mienza Zaratustran.

Este es un momento clave para el
razonamiento de Nietzsche, ya que
cuando nos percatamos de que Uni-
camente hay un mundo, de inmedia-
to vemos el error cometido al situar
mas alla de este todos los valores, lo
que nos obliga a reconsiderarlo todo,
incluso lo que significa ser huma-
no. Una vez que hayamos abando-
nado estas ilusiones filosdficas, la
antigua idea del chombre» podré ser
superada. El superhombre es la con-
cepcidn nietzscheana de una forma
de ser fundamentalmente afirmado-




ra de la vida que puede convertirse
en portadora de sentido no en un mas
all4, sino agui: el superhombre «es el
sentido de la tierray.

Creaiinos a

nosotros mismos

Los escritos de Nietzsche no consi-
guieron una gran audiencia durante
su vida hasta el punto de que se vio
obligado a pagar de su propio bolsi-
llo la publicacion de la dltima parte
del Zaratustra; sin embargo, treinta
afios después de su fallecimiento, la
idea del superhombre fue incorpora-
da ala retérica nazi debido a la inter-
pretacion que Hitler hizo de su obra.
Lasnociones de Nietzsche acerca del
superhombre y, en particular, su pro-
puesta de erradicacion de la moral ju-
deocristiana que dominaba en toda
Europa, pudieron resultar atractivas
para Hitler, e incluso tutiles, a la hora
de avalar sus propios objetivos; pero
ahi donde Nietzsche parece abogar
por una vuelta a los valores més ris-
ticos v afirmadores de la vida de la
Europa pagana, Hitler utiliza su obra
como excusa para ejercer el crimen y

la violencia a gran escala. Todos los
expertos estan de acuerdo en que a
Nietzsche le hubiera horrorizado una
perspectiva semejante: en una época
de expansién colonial, nacionalismo
y patriotismo exacerbados, fue uno de
los pocos pensadores en enfrentarse a
tales concepciones. En un pasaje de
Asi habld Zaratustra, Nietzsche deja
claro que considera el nacionalismo
una forma de alienacion o de fracaso:
«Solo donde acaba el Estado empie-
za el ser humano que no es super-
fluow, nos dice Zaratustra.

La idea general de Nietzsche so-
bre las posibilidades del hombre fue
importante para un gran numero de
filbsofos después de la Segunda Gue-
rra Mundial. Sus juicios acerca de la
religién y de la importancia de la au-
toevaluacién se pueden rastrear es-
pecialmente en las obras de existen-
cialistas como el francés Jean-Paul
Sartre, quien del mismo modo que el
superhombre nietzscheano, defiende
que cada uno debe decidir el sentido
de su propia existencia.

Por otro lado, las criticas de Nietz-
sche que condenan la tradicién filo-

El grado de introspeccién
que consiguid Nietzsche
nunca lo ha conseguido
nadie mas.
Sigmund Freud

sofica occidental no solamente han
tenido un enorme impacto dentro de
la filosofia, sino también en la cultura
europea y en la universal, influyendo
en el trabajo de incontables artistas
y escritores del siglo xx. &

La hermana de Nietzsche, Elizabeth,
que era antisemita y se hizo cargo del
archivo de su hermano cuando este se
volvid loco, editd y censurd sus escritos,
lo que permitio a los nazis tergiversarlos
a su gusto.




EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Sionismo cultural

ANTES

Siglo V a.C. Sécrates
combina la conflanza en si
mismo con el reconocimiento
de su propia ignorancia.

1511 Erasmo de Rotterdam
escribe Elogio de la locura, obra
satirica en aparente alabanza
del comportamiento insensato.

1711 El poeta inglés Alexander
Pope escribe que «el loco se
arroja adonde temen hollar
los angeles».

1843 En su libro Temor y
temblor, Seren Kierkegaard
habla de fundamentar la fe
«en la fuerza del absurdon.

DESPUES

1961 El francés Michel
Foucault escribe Locura y
civilizacién, estudio filosofico
de la historia de la locura.

Y VENGE

AHAD HI'AM (1856-1921)

HOMBRE
UE CONFIA EN SI
ISMO VIENE, VE

had Ha'am fue el pseuddni-
A mo literario del fildsofo judio

ucraniano Asher Ginzberg,
un destacado pensador sionista, de-
fensor de un renacimiento espiritual
judio. En 1890 proclamad en un ensayo
semisatirico gue, aungque veneramos
el saber, es todavia mas importante
la conflanza en uno mismo.

En toda situacion dificil o peligro-
ga, segun Ha'am, el sabio, en lugar de
actuar, decide sopesar las ventajas y
las desventajas delas opciones dispo-
nibles. Por su parte, el que confia en
simismo actua vy, pese a ser objeto de
la desaprobacién del sabio por-hacer-
lo, a menudo logra los objetivos que
se ha propuesto. Lo que Ha'am quie-
Te proponer —y al leerle conviene re-
cordar que es una proposicion entre
seria y satirica— es que la locura indi-
vidual a menudo produce resultados
gracias a la confianza en uno mismo
que a menudo la acompana.

Sabiduria y confianza

en uno mismo

Aundque en su original ensayo Ha'am
parezca celebrar las ventajas de laim-

- prudencia, mas adelante se distancié

de esta perspectiva, temiendo quiza
que se tomase por una intencion so-
lemne lo que habia sido escrito esen-
cialmente como un ejercicio satirico,
La confianza solamente esté justifi-
cada, aclararia mas adelante, cuando
se comprenden y evaliian plenamen-
te las dificultades de la empresa que
se va a acometer.

A Ha'am le complacia citar este
antiguo proverbio yiddish: «Una im-
prudencia que sale bien sigue siendo
una imprudencia». En ocasiones ac-
tuamos de una manera imprudente,
sin comprender del todo las dificulta-
des que implica aquello a lo que nos
enfrentamos, y sin embargo la suerte
nos favorece. Ha'am afirma que, con
todo, esto no hace loable nuestra im-
prudencia en modo alguno.

Si queremos que nuestros actos
produzean resultados, bien puede ser
que tengamos que desarrollar y em-
plear la clase de conflanza que se da
en ocasiones en los actos impruden-
tes, pero a su vez debemos templar
dicha confianza en nosotros mismos
con sabiduria, ya que de lo contrario
nuestra accién en el mundo carecerd
de verdadera eficacia. m

Véase también: Sécrates 46—49 » Sgren Kierkegaard 194-195 = Michel Foucault

302-303 = Luce Irigaray 320




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia del lenguaje

ORIENTACION
Semiotica
ANTES

C.4004.C. Platén se plantea la
relacion entre nombres y cosas.

C.250A.C. Los estoicos
desarrollan una teoria de
los signos lingliisticos.

1632 El filésofo portugués
John Poinsot egcribe su
Tratado sobre los signos.

DESPUES

Década de 1950 El analisis
saussureano de las estructuras
lingtisticas influye en la teoria
de la gramatica generativa de
Chomsky, que intenta exponer
las reglas que gobiernan las
combinaciones de palabras
posibles en el lenguaje.

Década de 1960 Fl francés
Roland Barthes investiga las

 implicaciones literarias de los
signos y la semiodtica.

223

TODO MENSAJE

FE

INAND

erdinand de Saugsure fue un

F lingtista suizo del siglo xix
que defendia que el lengua-

je estaba formado por sistemas de
«signosy gue funcionaban como sus
elementos mas basicos. Sus estudios
formaron la base de una nueva teoria,
conocida como semidtica. Durante el
siglo xx, otros lingtliistas estudiaron
y desarrollaron dicha tecria, como el
ruso Roman Jakobson, cue resumid
el enfoque semidtico en la expresién
«todo mensaje estd hecho de signos».
Saussure decidid descomponer el
signo en dos elementos: un «signifi-
cantes, que es una imagen acustica
(no el sonido mismo, sino la «imagen»
mental de dicho sonido); y un «signi-
ficado», o concepto. En esto, Saussu-
re se apartaba de una larga tradicion
que crefa que el lenguaje establecia
relaciones entre palabras y cosas, ya
que lo que afirmaba era que los dos
aspectos del signo son mentales (por
ejemplo, tanto nuestro concepto de
«perror como la imagen actstica del
sonido «perroy). Saussure declara que
cualquier mensaje (como «mi perro se
llama Bruno») es un sistema de sig-
nos, lo que quiere decir que es una

ESTA HEGHO
DE SIGNOS

DE SAUSSURE (1857-1913)

estructura de relaciones entre image-
nes acusticas y conceptos. Sin em-
barge, Saussure defiende que larela-
cidon establecida entre significante y
significado es arbitraria, es decir, que
el sonido «perron no tiene nada que ver
con la ¢perrunidady, hecho que expli-
ca que la palabra pueda pronunciar-
se chien en francés o gou en chino.

Los trabajos de Saussure sobre el
lenguaje se han convertido en la base
de la linguistica moderna, y han in-
fluido en muchos filésofos y tedricos
de la literatura. m

En las vidas de los
individuos y las sociedades,
el lenguaje es el factor de
mayor importancia.
Ferdinand de Saussure

Véase también: Platén 50-55 = Charles Sanders Peirce 206 = Ludwig
Wittgenstein 246251 = Roland Barthes 290-291 = Julia Kristeva 323




EN CONTEXTO

RAMA
Ontologia

ORIENTACION
Fenomenologia

ANTES

Siglo V a.C. Socrates usa la
argumentacion para intentar
responder con certeza a las
preguntas filosoficas.

Siglo XVII René Descartes
utiliza la duda como punto de
partida de su método filosofico.

1874 Franz Brentano, profesor de
Hussetl, reclama para la filosofia
un nusvo método cientifico,

DESPUES :

A partir de 1920 Martin
Heidegger, alumno de Husserl,
desarrolla la fenomenologia de
este, dando lugar al nacimiento
del existencialismo.

A partir de 1930 Llega a
Francia la fenomenologia de
Husserl e influye en pensadores
como Emmanuel Lévinas y
Maurice Merleau-Ponty.

LA|

POR SI MISMA,
NO ES CIENCIA

EDMUND HUSSERL (1859-1938)

La ciencia aspiraa la
verdad sobre el mundo.

Pero la ciencia
es empirica: depende
de la experiencia.

La experiencia
esta sujeta a presupuestos
v puntos de vista.

dmund Husserl fue un fildso-
E fo obsesionado por un suefio

que, yva desde el antiguo fils-
sofo griego Sécrates, ha preocupado
a los pensadores a lo largo de la his-
toria: el suefio de la certeza. Para S6-
crates el problema era que, aunque
nos ponemos facilmente de acuerdo
respecto a cosas que podemos me-
dir (por ejemplo, «/cudntas aceitunas
hay en este recipiente?»), al pasar a
las preguntas filosdficas como «qué
eg la justicia?s o wgqué es la belleza?s,
parece que no hay una manera clara
de alcanzar un acuerdo. Y si no pode-
mos saber lo que es verdaderamen-
te la justicia, jcomo podriamos decir
nada sobre ella?

El problema de la verdad
Husserl empezd su carrera como ma-
tematico. Crefa que problemas como
el de qué es la justicia se podrian 1e-
solver con el mismo grado de certeza
con el que resolvemos problemas ma-
tematicos como el de cuantas acei-
tunas hay en un recipiente. En otras
palabras, esperaba poder establecer
un fundamento absolutamente solido
para todas las ciencias, que, para &,
implicaban todas las ramas del co-
nocimiento y la actividad humanas,
desde las matematicas, la quimicay
la fisica, hasta la ética vy la politica.




véase también: René Descartes 116123 = Franz Brentano 336 = Martin
Heidegger 252-26b » Emmanuel Lévinas 273 » Maurice Merleau-Ponty 274-275

Aungue las teorias cientificas se
pbasan en la experiencia, Husserl opi-
naba cue la experiencia sola no llega-
pa a ser clencia, porque, como cual-
quier cientifico sabe, la experiencia
estda llena de todo tipo de presupues-
tos, puntos de vista y concepciones
erroneas. Husserl queria librarse de
todas estas falsedades para propor-
cionar a la ciencia una base absolu-
tamente verdadera.

Para lograrlo recurrio a la filosofia
del pensador del siglo xvii René Des-
cartes. Como Husserl, Descartes qui-
so librar a la filosofia de todos los pre-
supuestos, puntos de vista y dudas.
Descartes afirmé que, pese a que se
puede dudar de précticamente todo,
&l no podia dudar de que dudaba.

La fenomenologia

Husserl adopta un enfoque semejan-
te al de Descartes, pero lo aplica de
un modo diferente: sugiere que, si se
adopta una actitud cientifica frente
ala experiencia que abandone abso-
lutamente todo presupuesto que se
tenga (incluyendo el de que existe un
mundo exterior fuera de nosotros), se

Para llegar a sus conclusiones, las
mateméticas no dependen de la evidencia
empirica, repleta de presupuestos. Husserl
quiso un fundamento similar para toda
la ciencia y todo el conocimiento.

Carecemos del
todo de una ciencia
racional del hombre y la
comunidad humana.
Edmund Husserl

puede empezar a filosofar desde cero,
libre de todo supuesto. A dicho enfo-
que, Husserl lo llama fenomenologia:
una investigacion filoséfica de los fe-
nomenos de la experiencia. Consiste
en observar la experiencia con una
actitud cientifica, dejando a un lado
(0, como él dice, «poniende entre pa-
réntesis») todos nuestros presupues-
tos, de forma que si observamos con
suflciente atencidén y paciencia, po-
demos construir un fundamento sé-
lido del conocimiento, el cual podria
ayudarnos a afrontar los problemas
filoséficos que nos han acompatiado
desde los origenes de la filosofia.

No cbstante, los diversos fildsofos
que han aplicado el método propues-
to por Husserl han llegado a resulta-
dos diferentes y discrepado respecto
a cuél era de hecho el método o cémo
ponerlo en practica. Hacia el final de
su carrera, Husserl afirmé que el sue-
fio de fundamentar firmemente todas
las ciencias se habia acabado. Pese a
que la fenomenologia de Husserl no
congiguio proporcionar a los filosofos
un enfoque cientifico de la experien-
cia o resolver los problemas méas du-
raderos de la filosofia, engendrd una
de las carrientes de pensamiento mas
fructiferas del siglo xx. m

Edmund Husserl

Edmund Husserl nacié en 1859
en Moravia, por entonces parte
del Imperio austriaco. Aunque
empezo su carrera dedicandose
al estudio de las matematicas
v la astronomia, tras terminar
su doctorado en matematicas,
decidio¢ dedicarse por completo
a la filosofia.

En 1887 contrajo matrimonio
con Malvine Steinschneider, v
tuvo con ella tres hijos. Obtuvo
un trabajo como Privatdozent
(profesor no titular) en Halle,
donde permanecio hasta 1901,
cuando acepto una plaza en la
Universidad de Goéttingen como
profesor asociado. En 1916 pasd
a ser profesor de filosofia en la
Universidad de Friburgo, donde
Martin Heidegger fue uno de
sus alumnos. En 1933, Husserl
fue expulsado de la universidad
a causa de su ascendencia
judia, una decision en la que
estuvo implicado Heidegger.
Husserl continuo escribiendo
hasta su muerte en 1938.

Obras principales

1901 Investigaciones légicas.
1907 La idea de la
fenomenologia.

1911 La filosofia como ciencia
estricta.

1913 Ideas relativas a una
fenomenologia pura.




EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION

Vitalismo

ANTES

Siglo XIII John Duns Escoto
distingue entre el pensamiento
intuitivo y el abstracto, y afirma
gue el intuitivo es previo.

1781 En su obra Critica de
Ia razon pura, Immanuel Kant
sostiene que el conocimiento
absoluto es imposible.

DESPUES

Década de 1890 William
James empieza a investigar
la filosofia de la experiencia
diaria, populanzando el
pragmatlsmo

1927 El britanico Alfred North
Whitehead escribe Proceso y
realidad, obra en la que sugiere
que la existencia del mundo
natural deberia entenderse en
términog de proceso v cambio,
no de cosas o estabilidad fijas.

LA INTUICION
VA EN LA DIREGGION
DE LA VIDA

HENRI BERGSON (18569-1941)

Hay dos tipos
de conocimiento.

" Conocimiento
absoluto:
un conocimiento
de los objetos en
el mundo tal
COINo SOt

Conocimiento
relativo:
un conocimiento de
los objetos en el mundo
desde una perspectiva
particular.

/' Se consigue mediante una

aprehension intuitiva de la
verdad. Se trata de una forma
directa de conocimiento.

Se consigue usando
el intelecto y la razén:
nos distanciamos de la
cosa misma.
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véase también: John Duns Escoto 333 =« Immanuel Kant 164-171 = William James 206-209 = Alfred North Whitehead 336 a

Gilles Deleuze 338

ajo el titulo La evolucién crea-
dora (1910), este libro de Berg-
gon plantea su teoria sobre la
vida, o vitalismo, con la que intentaba
descubrir si es posible conocer real-
mente algo: no soélo saber sobre ello,
gino conocerlo como de hecho es.
Desde que Immanuel Kant publi-
co la Critica de la razdn pura en 1781,
muchos filésofos han defendido la im-
posibidad de conocer las cosas como
en realidad son. Kant demostrd que
podemos conocer como sen las co-
gas para nosotros, teniendo en cuen-
ta cOmMOo es nuestra mente; pero que
no podemos salir de nosotros mismog
para conseguir una visién absoluta
de las «cosas en sin del mundo.

Dos formas de conocimiento
Sin embargo, Henri Bergson no esta
de acuerdo con Kant, v dice que hay
dos tipos diferentes de conocimiento:
uno relativo, que implica conocer algo
desde nuestra perspectiva particular;
y uno absoluto, que es conocer las co-
sas tal vy como son. Bergson cree que
se llega a ellos de maneras diferentes:
al primero por medio del andlisis o el
intelecto, y al segundo a través de la

Henri Bergson

intulcion. Segun él, el error de Kant
es no reconocer toda la importancia
de nuestra facultad de intuir, que nos
permite aprehender la singularidad
de una cosa a través de una conexién
directa. Nuestra intuicién est4 ligada
alo que Bergson llama élan vital, un
impulso vital (vitalismo) que interpre-
ta el flujo de la experiencia en térmi-
nos de tiempo y no de espacio.
Supongamos que viajamos a una
ciudad para conocerla. Podriamos re-
copilar un extenso archivo de esta sa-
cando fotografias de cada lugar des-
de todas las perspectivas posibles
antes de montar las imégenes para
obtener una idea de la ciudad como
un todo, pero asi estariamos captan-
dola de forma distanciada, no como
una ciudad viva. Por otra parte, sitan
solo pasedsemos por las calles, pres-
tando atencién del modo adecuado,
adquiririamos un conocimiento de la
ciudad misma: un conocimiento di-
recto de la ciudad tal y como es. Para
Henri Bergson, este conocimiento di-
recto es el de la esencia de la ciudad.
Ahora bien, ¢de qué modo prac-
ticamos la intuicién? Esencialmen-
te, se trata de ver el mundo en térmi-

Henri Bergson fue uno de los
filésofos franceses mas célebres
e influyentes de su época. Nacio
en Francia en 1859, hijo de madre
inglesa y padre polaco. Su primer
interés intelectual recayd sobre
las matematicas, en las que se
mostré sobresaliente. A pesar de
esto, inicié una carrera filoséfica
que comenzo impartiendo clases
en los colegios. En 1896, con la
publicaciéon de su obra Materia y
memoria, fue nombrado profesor
en el Colleége de France y pasé a
ser profesor universitario. También
tuvo una carrera politica de éxito,
llegando a representar, entre 1922

Captar la esencia de una ciudad,

de una persona o de un objeto tan solo
es posible mediante un conocimiento
directo a través de la intuicion, no del
analisis. Henri Bergson defiende que
subestimamos el valor de la intuicién.

nos de nuestra sensacion de cémo se
despliega el tiempo: mientras pasea-
mos por la ciudad, sentimos nuestro
propic tiempo interior, y también te-
nemos una sensacion interior de los
varios tiempos en que se despliega la
ciudad por la que caminamos. Cuan-
do estos tiempos se solapan, Bergson
piensa que podemos establecer una
conexion directa con la esencia de la
vida misma. m

y 1925, al gobierno francés en la
Sociedad de Naciones. La obra
de Bergson fue muy traducida
e influy6 en un gran nimero de
filésofos y psicologos, incluido
William James. Se le concedio
el Premio Nobel de Literatura en
1927, y murié en 1941, a la edad
de 81 afos.

Obras principales

1896 Materia y memoria.

1903 Introduccion a la metafisica.
1907 La evolucién creadora.
1932 Las dos fuentes de la moral
v la religion.
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SOLO PENSAMOS
GUANDO NOS
ENFRENTAMOS

A LOS PROBLEMAS

JOHN DEWEY (1859-1952)

@

EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Pragmatismo

ANTES

1859 El origen de las especies
de Charles Darwin pone a log
seres humanos en una nueva
perspectiva naturalista.

1878 El ensayo escrito por

Charles Sanders Peirce, Cdmo
esclarecer nusstras ideas, pone
los cimientos del pragmatismo.

1907 William James publica
Pragmatismo: Un nuevo nombre
para viejas formas de pensar,
que difunde el término filosdfico
«pragmatismon.

DESPUES

A partir de 1970 Jirgen
Habermas aplica los principios
pragmaticos a la teoria social.

1979 Richard Rorty combina
el pragmatismo con la filosofia
analitica en La filosoffa y el
espejo de la naturaleza.

ohn Dewey pertenece a la es-

' cuela filoséfica conocida como

pragmatismo, surgida a fina-

les del siglo x1x en EE UU. Se suele

considerar como su fundador al filo-

sofo Charles Sanders Peirce, autor de

un innovador e influyente ensayo es-

crito en 1878 y titulado Cdmo escla-
recer nuestras ideas.

El pragmatismo parte de la premi-
sa de que el propoésito de la filosotia,
o el pensamiento, no es proporcionar-
nos una imagen verdadera del mun-
do, sino ayudarnos a actuar con ma-
yor eficacia en él mismo. Al adoptar
una perspectiva pragmatica, la pre-
gunta que nos debemos hacer no es




véase también: Heraclito 40 = Charles Sanders Peirce 205 =« William James
206-209 = Jurgen Habermas 306-307 = Richard Rorty 314-319

=—

Los problemas
surgen cuando tratamos
de comprender
cabalmente. ..

... los desafios de
vivir en un mundo
cambiante.

Sélo pensamos
cuando nos
enfrentamos a
los problemas.

..las tradiciones
que hemos
heredado.

La filosofia no consiste en
obtener una representacion
veraz del mundo, sino en
resolver problemas
practicos.

wses asi como son las cosas?s, sino
mas bien «,qué implicaciones practi-
cas tiene adoptar esta perspectiva?»

Segun Dewey, los problemas de la
filosofia no son cuestiones abstractas
separadas de la vida de las personas;
son problemas que se dan porque las
personas son seres vivos que tratan
de comprender su mundo v se esfuer-
zan por decidir sobre la mejor mane-
ra de actuar en él. La filosofia surge
de nuestras esperanzas y querencias
cotidianas, asi como de los conflictos
que surgen en el transcurso de nues-
tras vidas. Siendo esto asi, Dewey
cree que la filosofia debe ser también
una manera de encontrar respuestas

practicas a tales problemas, v que fi-
losofar no consiste en ser un espec-
tador que contempla el mundo desde
un lugar apartado, sino en implicarse
en los problemas de la vida.

Seres en evolucién

Dewey se vio muy influido por el pen-
samiento evolutivo del naturalista
Charles Darwin, cuya obra El origen
de las especies se publico en 1858,
Darwin retrata a los seres humanos
como una parte integrante del mundo
natural y como seres que han evolu-
cionado en respuesta a uncs medios
cambiantes, de la misma forma que
lo han hecho los demés animales. »

, .

&

ohn Dewey

John Dewey nacio en Vermont
(EEUU) en 1859. Estudié en la
Universidad de Vermont y luego
fue maestro de escuela durante
tres anos antes de volver para
ampliar sus estudios de filosofia
v psicologia. Ejercid la docencia
en diversas universidades de
renombre a lo largo de su vida y
escribid sobre una amplia serie
de temas, desde la educacion
hasta la democracia, el arte y la
psicologia. Ademas de su labor
académica, fundo la Escuela
Laboratorio de la Universidad
de Chicago, institucién donde
llevo a la préactica su filosofia
educativa basada en «aprender
haciendo» y que actualmente
sigue en funcionamiento. La
diversidad de los asuntos que
interesaron a Dewey, junto a
su enorme capacidad como
comunicador, difundieron su
influencia sobre la vida puablica
estadounidense mucho més
alla de la Escuela Laboratorio.
Escribio sobre temas filosoficos
v sociales hasta su muerte en
1952, a los 92 afos.

Obras principales

1910 Cémo pensamos.

1925 La experiencia

v la naturaleza.

1929 La busqueda de la certeza.
1934 El arte como experiencia.
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Para Dewey, una de las implicacio-
nes del pensamiento de Darwin es
que no debemos concebir a los seres
humanos como esencias fijas crea-
das por Dios, sino como entes natura-
les. No somos almas pertenecientes
a algun mundo no material: somos
organismos producto de la evolucion
que nos esforzamos por sobrevivir en
un mundo del que irremediablemen-
te formamos parte.

Todo cambia

Dewey toma también de Darwin la
idea de que la naturaleza en su con-
junto es un sistema que se halla en
constante cambio, idea que a su vez
es eco del pensamiento del antiguo
filbsofo griego Heraclito. Al conside-
rar qué son y cémo aparecen los pro-
blemas filoséficos, Dewey toma esta
idea como punto de partida.

Bajo el titulo Kant and Philoso-
phic Method (1884), Dewey defiende
en este ensayo que Unicamente pen-
samos cuando nos enfrentamos a los
problemas. Somos, afirma, organis-
mos que se ven obligados a respon-
der a un mundo sujeto a un cambio
y fluir constantes. La existencia es
un riesgo, una apuesta, y el mundo
es fundamentalmente inestable. De-
pendemos del medic para sobrevi-
vir y prosperar, pero los variados me-
dios en los que nos desenvolvemos

Los problemas
filosdficos no se
resuelven, se superarn.
John Dewey

estan siempre cambiando, lo cual su-
cede ademés de un modo imprede-
cible. Puede haber, por ejemplo, bue-
nas cosechas de trigo durante varios
afios seguidos hasta que, de repen-
te, llega un mal afio. Un barco puede
zarpar con tiempo favorable y topar
con una tormenta inesperada. Go-
zamos de buena salud durante afios,
pero la enfermedad nos sacude cuan-
do menos lo esperabamos.

Ante esta incertidumbre, Dewey
nos dice que existen dos estrategias
que se pueden adoptar; una, apelar a
los seres superiores y fuerzas ocultas
en busca de socorro, o bien tratar de
comprender el mundo a fin de lograr
controlar nuestro medio.

Aplacar a los dioses

La primera de las estrategias men-
cionadas consiste en tratar de influir
sobre el mundo mediante ritos, cere-
monias y sacrificios magicos. Al en-
tender de Dewey, dicho enfoque ante
la incertidumbre del mundo consti-
tuye la base tanto de la religién como
de la ética.

En elrelato de John Dewey, nues-
tros antepasados veneraban a los es-
piritus v a los dioses como un medio
para aliarse con «los poderes dispen-
sadores de la fortuna», lo que se ma-
nifiesta en relatos de todo el mundo,
en mitos y leyendas como las de los
desgraciados navegantes que rezan
y se encomiendan a dioses o santos
para que hagan amainar la tormenta
v asi poder sobrevivir. De la misma
manera, piensa Dewey, la ética surge
de los intentos de nuestros ancestros
por apaciguar las fuerzas ocultas de
la vida. Ellos hacian sacrificios, y no-
sotros tratos con la divinidad, prome-
tiendo ser buenos a cambio de que
nos libren del mal.

La respuesta alternativa a las in-
certidumbres que se dan en nuestro
mundo cambiante consiste en desa-
rrollar técnicas diversas a fin de do-
minarlo y asi poder vivir en €l de una

IERRN = ~ £ |

Ya no recurrimos al sacrificio como
forma de pedir ayuda a los dioses, pero
muchas personas prometen en silencio
buen comportamiento a cambio de la

ayuda de algun ser superior.

manera més sencilla, comoda y tran-
guila. Podemos aprender las artes de
predecir el tiempo, de construir ca-
sas para gque nos protejan de sus in-
clemencias, v asi sucesivamente. En
lugar de tratar de aliarnos con los po-
deres ocultos del universo, esta es-
trategia implica hallar maneras de
revelar como funciona el medio para
luego encontrar la forma de transfor-
marlo en nuestro beneficio.

Dewey sefiala la importancia de
llegar a comprender que nunca po-
dremos controlar el medio por com-
pleto ni transformarlo hasta el punto
de eliminar toda incertidumbre. En
el mejor de los casos, podemos mo-
dificar el caracter arriesgado e in-
cierto del mundo en que nos encon-
tramos, pero el riesgo mismo es algo
inevitable.

Una filosofia luminosa

Durante una gran parte de la histo-
ria de la humanidad, escribe Dewey,
estos dos modos de enfrentarse al
riesgo de vivir han existido en ten-
sién el uno con el otro, dando lugar a
dos tipos distintos de conocimien-




to: por una parte, el de la ética y la
religién, y por otra, el de las artes y
la tecnologia; o dicho més sencilla-
mente, el de la tradicién y el de la
ciencia. Seguin Dewey, la filosofia es
el proceso por medio del cual trata-
mos de resolver las contradicciones
entre las dos clases de respuesta a
los problemas de la vida. Estas con-
tradicciones no son exclusivamente
tedricas, sino también practicas. Por
ejemplo, puedo haber heredado in-
numerables creencias tradicionales
acerca de la ética, el significado y lo
que constituye una vida recta, pero
tales creencias pueden encontrarse
en tensién con los conocimientos y
la comprension adquiridos al estu-

diar las ciencias. En este contexto, la
filosofia puede verse como el arte de
encontrar respuestas tanto tedricas
como practicas a tales problemas y
contradicciones.

Existen dos maneras de juzgar si
una forma determinada de filosofia
tiene éxito: en primer lugar, hay que
preguntarse si ha hecho mas inteli-
gible el mundo. /Hace una determi-
nada teoria filoséfica mas «uminosan
0 mas «opacar nuestra experiencia?,
pregunta Dewey, quien en este pun-
to coincide con Charles Sanders Peir-
ce en que el proposito de la filosofia
es esclarecer nuestras ideas v facili-
tar la comprension de nuestras expe-
riencias cotidianas. Dewey se mues-

Los experimentos cientificos, como el
de Benjamin Franklin con la electricidad
en la década de 1740, aumentan nuestro
control sobre el mundo. Dewey pensaba
que la filosofia debia ser igualmente util.

tra muy critico con cualgquier enfo-
que filoséfico que haga més descon-
certante nuestra experiencia, 0 més
misterioso el mundo.

En segundo lugar, debemos juz-
gar una teoria filosofica preguntén-
donos hasta gqué punto ayuda a en-
frentar los problemas que nos plantea
la vida. ;Resulta util para la vida co-
tidiana? ;nos «enriquece y aumen-
ta nuestro podery, por ejemplo, de la
manera que hemos llegado a esperar
de las nuevas teorias cientificas?

Influencia practica

Algunos filésofos, como es el caso de
Bertrand Russell, criticaron el prag-
matismo alegando que simplemente
habia abandonado la histérica bus-
queda filogéfica de la verdad. Sin em-
bargo, la filosoffa de Dewey ha sido
enormemente influyente en EE UU, v
debido a que prestaba una atencién
predominante a la respuesta de los
problemas practicos de la vida, no re-
sulta sorpendente que gran parte de
dichainfluencia se haya producido
en ambitos practicos como la educa-
cién y la politica.

La educacion no es cuestion
de contar y que te cuenten,
sino un proceso activo
y constructivo.

John Dewey




'EN CONTEXTO

RAMA /
Filosofia de la historia

ORIENTACION
Naturalismo

ANTES _
554.C. Lucrecio, poeta romano,
estudia los origenes de las

sociedades y civilizaciones.
Década de 1730 El filosofo

italiano Giovanni Vico afirma
que todas las civilizaciones
pasan por tres edades debidas
a un orden ininterrumpido de
causas y efectos: la de los
dioses, la de los aristocratas y
héroes, v la de la democracia.

1807-1822 Georg Hegel escribe
sobre la historia como progreso
continuo de mente y espiritu.

DESPUES

2004 En su libro La memoria,
Ia historia, el olvido, &l filésofo
francés Paul Ricoeur explora
la necesidad, no solamente
de recordar, sino también de
olvidar el pasado. '

UIENES NO PUEDEN

EGORDAR EL PASADO

ESTAN CONDENADOS

A REPETIRLO

GEORGE SANTAYANA (1863-1952)

n La vida de la razon (1905),
E George Santayana proclamé

que aquellos que no pueden
recordar el pasado estan condenados
a repetirlo. Bl enfoque naturalista de
este filésofo hispanoestadounidense
implica una concepcién del conoci-
miento y la creencia como surgidos
no del razonar sino de la interaccién
entre nuestras mentes y el medio
material. Con frecuencia se le cita
mal, atribuyéndole que quienes «no

recuerdan» el pasado estan conde-
nados a repetirlo, lo cual se entiende
como que es necesario hacer el es-
fuerzo de recordar las atrocidades del
pasado. En realidad, es de progreso
de lo que habla Santayana: para que
el progreso sea posible, hay que re-
cordar las experiencias pasadas, ser
capaces de aprender de ellas y saber
apreciar maneras distintas de hacer
las cosas. La psique estructura nue-
vas creencias a través de las expe-
riencias, y asi es como evitamos re-
petir los errores.

Fl verdadero progreso, cree San-
tayana, no es tanto cuestion de revo-
lucién como de adaptacién, de tomar
aquello que hemos aprendido del pa-
sado y usarlo para construir el futuro.
La civilizacién es algo acumulativo,
construido siempre sobre lo anterior;
como una sinfonia que, nota a nota,
acaba formando un todo. m

El progreso solo es posible si se
comprende el pasado y se perciben
también las alternativas posibles.
El edificio de AT&T en Nueva York
usa disefios arquitecténicos antiguos
de un modo nuevo.

Véase también: Georg Hegel 178-18b = Karl Marx 196-203 = William James

206209 = Bertrand Russell 236-239




" EN CONTEXTO

' RAMA
- Ontologia

ORIENTACION

~ Existencialismo

. ANTES

C. 500 a.C. Buda afirma que

~ toda la vida estd marcada
- por el sufrimiento, y propone
el Octuple Sendero como via

para liberarse de sus causas.

. €.4000.C. San Agustin se
~ pregunta por qué hay dolor en

un mundo creado por un Dios

- bueno y todopoderoso.

DESPUES

1940 El escritor y estudioso
irlandés C.5. Lewis explora la

. cuestion del sufrimiento en

' su obra EI problema del dolor.

 Siglo XX La filosofia del

j sufrimiento de Unamuno
influye a otros escritores

espafioles como Federico

 Garcia Lorca y Juan Bamon

Jiménez, asi como al autor
briténico Graham Greene.

SOLO SUFRIEND
SE ES PERSONA

MIGUEL DE UNAMUNO (1864-1936)

iguel de Unamuno, poeta,
filésofo v novelista espa-
fiol, posiblemente sea co-

nocido sobre todo por el tratado Del
sentimiento tragico de la vida (1913).
En su obra, Unamuno deflende que
toda conciencia es conciencia de la
muerte (somos dolorosamente cons-
cientes de no ser inmortales) y del su-
frimiento. Lo que nos hace humanos
es el hecho de sufrir.

A primera vista, esta puede pa-
recer una idea préoxima a la de Sidd-
harta Gautama, Buda, quien mantu-
vo también que el sufrimiento es una
parte ineludible de toda existencia
humana. La respuesta de Unamuno
al sufrimiento, sin embargo, es muy
diferente, puesto que no lo considera
como un problema a superar por me-
dio del desapego. En lugar de esto,
sostiene que el sufrimiento constitu-
ye una parte esencial de lo que sig-
nifica existir como ser humano y que
es una experiencia vital.

Sitoda conciencia es en definiti-
va conciencia de la mortalidad y del
sufrimiento, y si la conciencia es lo
gue nos caracteriza como humanos,
entonces la inica manera de aportar

sustancia a nuestras vidas es abra-
zar el sufrimiento. Si decidimos re-
huirlo, no solamente nos apartamos
de aquello que nos hace humanos,
sino que nos apartamos también de
la propia conciencia.

Amor o felicidad

Las ideas de Unamuno acerca de la
cuestion del sufrimiento tienen ade-
mas una dimension ética, pues sos-
tiene que es fundamental reconocer
nuestro dolor: solamente cuando nos
enfrentamos al hecho de nuestro pro-
pio sufrimiento nos volvemos capa-
ces de amar verdaderamente a otros
seres sufrientes. Ello nos plantea la
dura eleccidn de, por un lado, elegir
la felicidad y hacer lo posible por elu-
dir el sufrimiento o, por otro, optar por
el sufrimiento y el amor.

La primera opcién bien puede re-
sultar mas sencilla, aungue en ulti-
mo término nos limita; de hecho, am-
puta una parte esencial de nosotros
mismos. La segunda opcidn es méas
dificil, no obstante es la que despeja
el camino y nos conduce hacia una
experiencia de vida mas profunda y
significativa. m

Véase también: Siddharta Gautama 30-33 = San Agustin de Hipona 72-73 =
Martin Heidegger 252-255 = Albert Camus 284-285 = Jean-Paul Sartre 268-271




EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Pragmatismo

ANTES

Siglo IV a.C. Aristoteles
estudia el antiguo concepto
ético griego de eudaimonia
o «plenitud de ser».

1845 La publicacion de Vida
de un esclavo americano de
Frederick Douglass refuerza
el apoyo a la abolicién de la
esclavitud en EE UU.

Finales del siglo XIX

v principios del XX Charles
Sanders Peirce, William James
y otros pragmaticos mantienen
que el valor de las ideas debe
juzgarse segun su utilidad.

DESPUES

Décadas de 1950 y 1960
Martin Luther King, lider de los
derechos de los afroamericanos,
adopta una estrategia de accion
directa no violenta con el fin de
combatir la segregacion racial.

CREE EN LA VIDA

WILLIAM DU BOIS (1868-1963)

n 1957, hacia el final de su lar-
E gavida, el académico, politico
radical vy activista por los de-
rechos civiles William Du Bois escri-
bid el que seria su dltimo mensaje al
mundo. Sabedor de que le quedaba
poco tiempo de vida, prepard un texto
breve para que fuera leido en su fune-
ral, cuyas palabras manifestaban su
deseo de que, si algiin bien habia he-
cho, este perdurase lo suficiente para
justificar su vida, y que lo que hubiese
dejado inacabado o hiciera mal fuese
completado o mejorado por otros.
«Los seres humanosy, escribe Wi-
lliam Du Bois, «siempre viviran y pro-

gresaran hacia una vida mejor, mas
rica y més plena». Esta es més una
afirmacion de fe que la constatacion
de un hecho, y lo que agqui Du Boig
parece decir es que debemos creer
en la posibilidad de lograr una vida
mas plena, o en la posibilidad del pro-
greso, para que el progreso se pueda
dar. Esta idea muestia la influencia
del movimiento filoséfico estadouni-
dense conocido como pragmatismo,
segun el cual lo importante son no
solo nuestros pensamientos y creen-
cias, sino también las implicaciones
practicas que dichos pensamientos
y creencias tienen.

: Aspiramosa |
% una vida mas rica |
y mas plena. /

Para lograrlo
es necesario que
creamos en la
posibilidad del

progreso.

Por tanto,
debemos...

51 perdemos dicha
creencia, sufrimos
una especie de muerte:
la existencia sin
crecimiento.
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yéase también: Aristdteles 56-63 = Charles Sanders Peirce 205 = William James 206—209 = John Dewey 228-231

1

El problema del
siglo xx es el problema
de la linea de color.
William Du Bois

A continuacion, Du Bois sostiene
que la «winica muerte posible» con-
siste en perder toda confianza en las
perspectivas del progreso humano,
vision que también insinua unas rai-
ces filoséficas més profundas que se
remontan a la antigua idea griega de
eudaimonia o «plenitud de ser». Para
Aristételes, esta consistia en saber
vivir una vida de excelencia cimen-
tada en la virtud y la razon.

Activismo politico

Para Du Bois el racismo y la desigual-
dad social son dos de los mayores
obstaculos para una vida de excelen-

William Du Bois

cia. Rechazo el racismo cientifico (la
idea de que la raza negra es genéti-
camente inferior a la blanca) predo-
minante a lo largo de la mayor parte
de su vida. Como la desigualdad ra-
cial carece de base en la biologia, Du
Bois la considera como un problema
puramente social, cuya superacion
sélo puede darse a través del activis-
mo sociopolitico y el compromiso.
William du Bois se mostro, ade-
mas, incansable en su busqueda de
posibles soluciones a las desigualda-
des sociales de toda clase: manifestd
que eran una de las principales cau-
sas de la delincuencia, v que la falta

Desde una edad temprana, Du Bois
fue un alumno excepcionalmente
prometedor. Obtuvo una beca para
la Universidad Fisk y paso dos afios
en Berlin antes de asistir a Harvard,
donde firmo6 una disertaciéon sobre

" el trafico de esclavos. Fue el primer

estudiante afroamericano que logro
obtener el doctorado en Harvard.
Ademas de su activa carrera
profesional como escritor y docente
universitario, Du Bois participo en el
movimiento por los derechos civiles
v en el ambito politico radical. En
ocasiones su juicio politico ha sido
cuestionado, principalmente por
haber escrito un encendido elogio

Martin Luther King citd los escritos
de Du Bois como influencia clave tras
su decision de implicarse activamente
en la batalla por establecer la igualdad
social y terminar con la segregacion
racial en EE UU.

de educacién y empleo tienen corre-
lacién con indices elevados de crimi-
nalidad. Su mensaje final al mundo,
nos recuerda que la tarea de cons-
truir una sociedad mas justa sigue
sin completar, y que concierne a las
generaciones futuras creer en la vida
para que podamos contribuir a alcan-
zar la «plenitud de sery. m

de la figura de Iésif Stalin a la
muerte de este. Sin embargo,
no ha dejado de ser una figura
clave en la lucha por la igualdad
racial, gracias a lo que Martin
Luther King llamo su «divina
insatisfaccion con toda forma
de injustician.

Obras principales

1903 Las almas del pueblo negro.
1915 The Negro.

1924 The Gift of Black Folk.
1940 Dusk of Dawn: An Essay
Toward an Autobiography of

a Race Concept.
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BERTRAND RUSSELL

(1872-19170)

EN CONTEXTO

E}AMA

Etica
ORIENTACION
Filosofia analitica

ANTES
1867 Karl Marx publica el
primer volumen de FEl capital.

1905 En La ética protestante
y el espiritu del capitalismo,
el socidlogo alemdan Max
Weber sostiene que la ética
protestante explica en parte
el desarrollo del capitalismo.

DESPUES

Década de 1990 Crece la
tendencia a la reduccién de
la jornada laboral.

2005 Tom Hodgkinson,
aditor de la revista britanica
The Idler, publica su libro
Elogio de la pereza.

2009 El filosofo britanico |
Alain de Botton estudia nuestra
vida en relacion con el trabajo

en Los placeres y los pesares
del trabajo.

1 filésofo britanico Bertrand
E Russell no fue en absoluto

ajeno al trabajo duro: su obra
completa abarca incontables voli-
menes, v fue responsable de algu-
nos de los desarrollos més importan-
tes de la filosofia del siglo xx, entré
allos la fundacion de la escuela ana-
litica de filosofia. Ademas, durante
toda su larga vida —muri6 a los S/
afios— fue un activista social incan-
sable. ;Como, entonces, PrOpone un
pensador tan activo que trabajemos

menos?

El ensayo de Russell FElogio de
la ociosidad se publico en 1932, en

plena Gran Depresion, un periodo de




véase también: Jean-Jacques Rousseau 154159 = Adam Smith 160-163 = Edmund Burke 172-173 » Jeremy Bentham 174 =
John Stuart Mill 180-193 = Karl Marx 196-203 = Henry David Thoreau 204 = Isalah Berlin 280-281 = John Rawls 294-295

crisis econdmica que siguio al Crac
del 29 y en el que en algunas par-
tes del mundo el desempleo afecta-
ba a un tercio de la poblacién activa.
Podria parecer un momento inopor-
tuno para difundir las virtudes del
ocio, pero para Russell el caos eco-
nomico de la época era el resulta-
do de unas actitudes ante el trabajo
muy arraigadas y erroneas. Muchas
de nuesiras ideas al respecto son
poco mas gue supersticiones, segun
Russell, v deberian ser barridas por
un pensamiento riguroso.

{Qué es el trabajo?

Russell comienza por definir el tra-
bajo, del que dice hay dos tipos: el
primero consiste en un trabajo cuyo
fin es walterar la posicién de la mate-
ria de o cerca de la superficie terres-
tre en relacién con otra materia taln.
Esto es trabajo en el sentido mas
fundamental del término, el del tra-
bajo manual. El segundo tipo de tra-
bajo consiste en «decirle a otra gente
que altere la posicién de la materia
en relacién con otra materia taln.
Este tipo de trabajo, dice Russell,
puede extenderse indefinidamente,
pues no sélo se puede emplear gente
para supervisar a los que mueven
materia, sino ademas a otros que su-
pervisen a los supervisores, o que
asesoren sobre cémo dar empleo
a otras personas, pudiéndose em-
plear a otros mas para dirigir a los
que asesoran sobre comeo emplear a
méas gente, v asi sucesivamente. El
trabajo del primer tipo tiende a ser
desagradable y mal pagado, vy el del
segundo, mas agradable y mejor pa-
gado. Estos dos tipos de trabajo de-
finen a los dos tipos de trabajadores
—el abrero y el supervisor—, a su vez
vinculados a dos clases sociales, la
clase trabajadora y la clase media. A

estas clases Russell afiade una ter-

cera, que segun él tiene mucho de
lo que regponder: la del terrateniente
desocupadoe gue evita el trabajo de
cualquier clase, y que depende de
los otros para sufragar su ocio.
Segun Russell, la historia rebosa
de ejemplos de personas que traba-
jan duro toda su vida y a las que se
permite obtener lo justo para sobre-
vivir ellos y sus familias, mientras
que todo el excedente que producen
se lo apropian guerreros, sacerdotes
y las clases dominantes ociosas. Y
es siempre a estos beneficiarios del
sistema a quienes se oye alabar las
virtudes del «trabajo honrado», para
dar asiun lustre moral a un sistema »

La Gran Depresion fue la crisis
economica mas grave del siglo xx.
Para Russell, subrayo la necesidad
de articular la critica al capitalismo
y de reevaluar la ética del trabajo.

Nuestras actitudes
hacia el trabajo son
irracionales.

Damos por supuesto que &
el trabajo es bueno
en si mismo.

Valoramos distintos
tipos de trabajo de
modo diferente.

Estas actitudes
nos llevan a la
infelicidad.

Deberiamos identificar qué
trabajo es verdaderamente
valioso, y realizar solo este.
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manifiestamente injusto. Esto por
si solo, nos dice Russell, deberia
movernos a reevaluar la ética del
trabajo, pues al aceptar la nocién
del «trabajo honrado» consentimos
y aun fomentamos nuestra propia
opresion.

La vision de Russell de la socie-
dad, con su énfasis en la lucha de
clases, algo debe al pensamiento del
filosofo del siglo xix Karl Marx, aun-
que Russell nunca se sintiera como-
do con el marxismo, y en su ensayo
se mostrara tan critico con los esta-
dos socialistas como con los capita-
listas. También es deudor de la obra
de Max Weber La ética protestante
y el espiritu del capitalismo, publi-
cada por primera vez en 1905, y en
particular de su examen de las pre-
tensiones morales que subyacen a
nuestras actitudes hacia el trabajo,
las cuales Russell insiste en poner
en tela de juicio.

Por ejemplo, no sélo vemos el tra-
bajo como deber vy obligacidn, sino
que vemos los diferentes tipos de
trabajo dispuestos en una jerarquia
de la virtud. El trabajo manual suele
considerarse menos virtuoso que el
trabajo cualificado o el intelectual, y
se tiende a recompensar a las perso-
nas en funcién del concepto que se

Bertrand Russell

tiene de su virtud y no en funcién
de lo que producen. Dado que tene-
mos el trabajo mismo por inheren-
temente virtuoso, también vemos a
los desempleados como carentes de
virtud.

Cuanto méas lo pensamos, mas
parece que nuestras actitudes hacia
el trabajo son tan complejas como
incoherentes. ;Qué hacer entonces?
Russell propone entender el traba-
jo no con arreglo a estas curiosas
ideas morales que son reliquias de
otros tiempos, sine en téerminos con-
ducentes a una vida humana plena
y satisfactoria. Cuando lo vemos
asi, piensa Russell, es dificil evitar
la conclusidn de que, simplemente,
deberiamos trabajar menos. ¢Y sila
jornada laboral fuese de sélo cuatro
horas? El sistema actual es tal que
parte de la poblacién trabaja en ex-
ceso, v es por tanto desgraciada,
mientras que otra no tiene empleo
alguno, y es también desgraciada
por ello. No parece que esto bene-
ficie a nadie.

La importancia del juego

Russell piensa que reducir la jornada
laboral nos permitiria dedicarnos a
intereses mas creativos. «(Mover ma-
teria de un lado a otroy, escribe, «de

Bertrand Russell nacio en 1872
en Gales, en el seno de una familia
aristocratica. A una edad temprana
se interesgd por las matematicas,
que estudidé en Cambridge. Alli
conocio al filésofo Alfred North
Whitehead, con quien colaboré en
Principia Mathematica, libro que
hizo de él uno de los filosofos mas
destacados de su tiempo. También
fue en Cambridge donde conocid
al filésofo Ludwig Wittgenstein,
sobre el que ejercié una profunda
influencia.

Russell queria que la filosofia
fuese atractiva para la gente de a
pie. Destacd como activista social,

La idea de
que el trabajo es
virtuoso ha hecho
un daflo inmenso.
Bertrand Russell

ninguna manera puede ser uno de
los fines de la vida humanan. Si per-
mitimos que el trabajo ccupe todo
el tiempo que pasamos despiertos,
no vivimos plenamente. Russell cree
que el ocio, antes reservado solo a
unos pocos privilegiados, es nece-
sario para una vida rica y con signi-
ficado. Se podria cbjetar que la gente
no sabria qué hacer con su tiempo si
trabajara apenas cuatro horas al dia,
pero Russell encuentra esto lamen-
table. 5i eso es cierto, dice, «es una
condena de nuestra civilizaciény,
pues indicaria gque nuestra capaci-
dad para el juego y la alegria ha sido
eclipsada por el culto a la eficiencia.

pacifista, defensor del ateismo
v la educacion, e hizo campana
en contra de las armas nucleares,
ademas de escribir numerosas
obras filoséficas bien conocidas.
Murié de gripe en 1970.

Obras principales

1903 Los principios de la
matemadtica.

1910, 1912 y 1913 (3 voliimenes)
Principia Mathematica.

1914 Nuestro conocimiento

del mundo exterior.

1927 Analisis de la materia.
1956 Ldégica y conocimiento.
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La moralidad del trabajo
es la de los esclavos, y
el mundo moderno no
necesita la esclavitud.

Bertrand Russell

Una sociedad que tomase en serio el
ocio tomaria en serio la educacion,
piensa Russell, pues esta tiene que
consistir en algo més que formacion
para un puesto de trabajo. Seria una
sociedad que tomaria en serio las
artes, ya que habria tiempo de crear
obras de calidad sin que los artis-
tas se vieran obligados a una lucha
dificil por la independencia econé-
mica. Mas aun, serfa una sociedad
que daria la importancia debida a la
necesidad de disfrutar. Russell cree
que en una sociedad tal perderia-
mos el apetito por la guerra, pues,
cuando menos, esta implicaria «tra-
bajo duro y prolongado para todos».

La vida equilibrada

Se podria pensar que el ensayo de
Russell presenta una visién utépi-
ca de un mundo en el que el traba-
jo se ha reducido al minimo. No esta
del todo claro, aunque fuese posi-
ble reducir la jornada laboral a cua-
tro horas, cdmo esto llevaria a una
revolucion social como la que des-
cribe Russell. Tampoco resulta del
todo convincente la fe de Russell en

El tiempo de ocio no debe limitarse

a ser un mero descanso del trabajo,
segun Russell, sino que debe constituir
lo principal de nuestras vidas y ser el
ambito de los juegos y de la creatividad.

que la industrializacién puede libe-
rarnos del trabajo manual, pues de
algun modo hay que obtener las ma-
terias primas para la produccién in-
dustrial: hay que extraerlas de yaci-
mientos, refinarlas y exportarlas al
lugar de produccién, y todo ello de-
pende del trabajo manual. Pese a di-
chos problemas, el recordatorio de
Russell de la necesidad de examinar
mas atentamente nuestras actitudes
hacia el trabajo sigue siendo relevan-
te hoy en dia. Consideramos «natu-
raly la jornada de trabajo semanal y
el que determinados trabajos estén

mejor remunerados que otros. Para
muchos de nosotros ni el trabajo ni
el ocio son tan satisfactorios como
creemos que deberian, v a la vez
no podemos evitar ver la ociosidad
como un vicio. Russell nos recuerda
con esta idea que debemos someter
a escrutinio el trabajo en nuestras
vidas, pero también que hay virtud vy
utilidad en descansar y holgazanear:
«Hasta hoy hemos seguido siendo
tan activos como antes de que hu-
biera maquinas; hemos sido estipi-
dos, pero no hay razén para que lo si-
gamos siendo siemprey. m




EN CONTEXTO

BAMA

Etica
ORIENTACION
Fenomenologia

ANTES

C.3804a.C. Platon escribe

el Banquete, didlogo filosofico
sobre la naturaleza del amor
y el conocimiento.

Siglo XVII Blaise Pascal
escribe sobre la logica del
corazon.

Principios del siglo XX
Edmund Husserl desarrolla su
nuevo método fenomenoldgico
para estudiar la experiencia
de la mente humana.

DESPUES

1953 FEl filvsofo polaco Karol
Wojtyta (luego conocido como
papa Juan Pablo II) redacta
su tesis doctoral sobre Scheler,
donde reconoce su influencia
sobre el catolicismo romano.

EL AMOR ES

UN PUENTE DE UN
CONOCIMIENTO MENOR
HACIA OTRO MAYOR

MAX SCHELER (1874-1928)

1 filésofo aleméan Max Sche-
E ler se inscribe dentro del mo-

vimiento filosofico conocido
como fenomenologia, que se centra
en investigar todos los fenémenos de
nuestra experiencia interior, es decir,
la conciencia y sus estructuras.

Scheler mantiene que la fenome-
nologia se ha centrado excesivamen-
te en el intelecto al examinar las es-
tructuras de la conciencia, pasando
por alto una nocion fundamental: la
experiencia del amor, o del corazén
humano. Introdujo la idea de que el
amor constituye un puente de un co-
nocimiento menor hacia otro mayor
en un ensayo titulado Amor y cono-
cimiento (1923).

El punto de partida para Scheler,
cimentado en la filosofia del erudito
francés del siglo xvi Blaise Pascal,
es que el corazén humano esta dota-
do de una légica especifica, que di-
fiere de la del intelecto.

Una comadrona espiritual

Para Scheler, es el amor lo que hace
manifiestas las cosas a nuestra ex-
periencia permitiéndonos asi llegar
hasta el conocimiento. El amor es, en

sus palabras, «una especie de coma-
drona espiritual» capaz de llevarnos
hacia el conocimiento, tanto de no-
sotros mismos como del mundo. Se
trata del «determinante primarios de
la ética, las posibilidades y el destino
de las personas.

En lo fundamental, seguin la tesis
de Max Scheler, ser humano no con-
siste en ser una «cosa pensanten, tal
v como afirmo el filésofo francés Rengé
Descartes en el siglo xvi, Sino un ser
que ama.

La filosoffa es un
movimiento determinado por
el amor hacia la participacion

en la realidad esencial de
todos los posibles.
Max Scheler

Véase también: Platon 50-55 = Blaise Pascal 124-125 » Edmund Husserl

224-2256




EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Existencialismo

ANTES

Mediados del siglo XIX
Seren Kierkegaard considera
la filosofia como una lucha del
individuo con la verdad.

Década de 1880 Para Friedrich
Nietzsche «Dios ha muertoy; sin
verdades absolutas, tenemos
que invertir nuestros valores.

Década de 1920 Seguin Martin
Heidegger, la filogofia se ocupa
de nuestra relacion con nuestra
propia existencia.

DESPUES

A partir de 1940 Las ideas
de Hannah Arendt acerca de
la libertad se ven influidas
por la filosofia de Jaspers.

A partir de 1950 Hans -Georg
Gadamer estudia la idea de que
la filosofia avanza por la fusion
de perspectivas individuales.
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SOLO GOMO INDIVIDUO
PUEDE EL HOMBRE
GCONVERTIRSE

EN FILOSOFO

KARL JASPERS (1883-1969)

ara algunos, la filosofia eg el
P medio para descubrir verda-

des objetivas sobre el mundo;
en cambio, para el filosofo y psiquia-
tra aleman Karl Jaspers se frata de
una lucha personal. Muy influido por
los filésofos Kierkegaard y Nietzsche,
Jaspers es un existencialista que su-
glere que la filosofia guarda relacion
con nuestro intento por comprender
la verdad. En su libro de 1941, Sobre
mi filosofia, dice que dado que la filo-
sofia es una lucha individual, sélo po-

demos filosofar como individuos; no
podemos volvernos hacia nadie méas
para que nos diga la verdad, sino que
debemos descubrirla nosotros mis-
mos, con nuestro propio esfuerzo.

Comunidad de individuos
Aunque, en este sentido, la verdad es
algo alo quellegamos solos, es en co-
municacion con otros como nos per-
catamos de los frutos de nuestro es-
fuerzo y logramos que la conciencia
trascienda sus limites. Jaspers con-
sidera su propia filosofia «verdaderan
sélo en tanto que ayuda a comunicar-
se con otros, y aungque los demas no
nos pueden proporcionar una verdad
«a medidan, la filosofia sigue siendo
una empresa colectiva. Para Jaspers,
la buisqueda de la verdad por parte de
cada individuo se lleva a cabo en co-
munidad con los «comparfieros en el
pensamiento» que han pasado por la
misma lucha perscnal. m

El filésofo vive en el mundo invisible
del espiritu, luchando por comprender
la verdad. Los pensamientos de los otros,
compafieros, filbsofos, sirven como sefiales
hacia posibles vias de entendimiento.

Véase también: Seren Kierkegaard 194-195 = Friedrich Nietzsche 214-221 =
Martin Heidegger 252-255 = Hans-Georg Gadamer 260-261 = Hannah Arendt 272




EN CONTEXTO

RAMA
Ontologia

ORIENTACION
Perspectivismo

ANTES

1641 René Descartes afirma
en sus Meditaciones que hay
dos mundos: €l de la mente
y el de la materia.
Principios del siglo XX
Edmund Hussetl, a partir de
su fenomenologia, mantiene
que los fildsofos deben mirar

VIDA ES U

SERIE DE COLISIONES
GON EL FUTURO

JOSE ORTEGA Y GASSET (1883-1955)

a filosofia del madrilefio José
L Ortega y Gasset es una filo-

soffa de la vida. No le intere-
sa analizar el mundo de una forma
fria y desapegada, sino que trata de
explorar como la filosoffa puede in-
teractuar con la vida de una manera
creativa. La razdn, en el pensamien-
to de Ortega, no es algo pasivo sino
activo, algo que permite al ser hu-
mano lidiar con las circunstancias en
las que nos encontramos y cambiar
nuestras vidas para mejor.

En sus Meditaciones del Quijote,
publicado en 1914, Ortega proclamé
«yo soy yo v mi circunstancian. Des-
cartes dijo que era posible imaginar
Nos a nosotros mismos como seres
pensantes y aun asi dudar de la exis-
tencia del mundo exterior, incluidog
nuestros cuerpos, pero para Ortega
no tiene sentido vernos como algo se-
parado del mundo. Si queremos pen-
sar en serio sobre nosotros mismos,
debemos ver que estamos siempre
inmersos en circunstancias particu-

TS

o ST S

Estamos siempre inmersos en

circunstancias particulares, tales
como doénde vivimos, qué hacemos y
las cosas que damos por supuestas.

de nuevo el mundo, dejando a
un lado lo preconcebido.

DESPUES

Década de 1920 Martin
Heidegger estudia cuestiones
gobre lo que gignifica nuestra
existencia para nosotros, y cita
a Ortega como influencia.

Década de 1930 en adelante

La filosofia de Ortega se difunde
por Espafia y Latinoamérica, e

influye a los filosofos José Gaos,
Kavier Zubiri, Ignacio Ellacuria
y Maria Zambrano, entre otros.

Las nuevas posibilidades
colisionan con las
circunstancias del
momento.

Podemos aceptar o rechazar
dichas circunstancias,
imaginando nuevas

posibilidades.




yéase también: René Descartes 116-123 » Immanuel Kant 164171 = Edmund
Husserl 224-225 = Martin Heidegger 252-255 = Jean-Paul Sartre 268-271

—
lares, circunstancias que a menudo
nos oprimen y limitan. Dichas limi-
taciones no son tan sélo las del entor-
no fisico, sino también las de nues-
tros pensamientos, entre los que hay
'prejuicics, v las de nuestro comporta-
miento, al que da forma el hébito.

Mientras que hay muchas perso-
nas que viven sin reflexionar sobre
Ja naturaleza de sus circunstancias,
Ortega afirma que los fildsofos se de-
ben esforzar tanto por comprenderlas
como por tratar activamente de cam-
biarlas. Méas atin, mantiene que es el
deber del filosofo desenmascarar los
supuestos sobre los que se agientan
nuestras creencias.

La energia vital

Para lograr transformar el mundo e
implicarnos creativamente en nues-
tra propia existencia, Ortega declara
que hay que ver la vida con nuevos
ojos. Esto implica no sélo una nueva
mirada sobre nuestras circunstan-
¢ias externas, sino también una mi-
rada introspectiva para reconsiderar
nuestras creencias y prejuicios. Solo
una vez hayamos hecho esto podre-
MOS COIMPIOMEternos a crear nuevas
posibilidades.

Todo acto de esperanza, como celebrar
la Navidad en un frente durante la Primera
Guerra Mundial, delata nuestra capacidad
Para superar las circunstancias. Para
Ortega, esto es «razon vitaly en accion.

1. am W - i'i-.‘.” B T
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Yo soy yoy
mi circunstancia.
José Ortega y Gasset

Sin embargo, la medida en la que
somos capaces de cambiar el mun-
do tiene un limite. Nuestra forma ha-
bitual de pensar esté muy arraigada,
y aun cuando nos liberemos lo sufi-
ciente como para imaginar nuevas
posibilidades y futuros, las circuns-
tancias externas pueden impedir su
realizacion. Los futuros que imagi-
namos chocaran siempre con la reali-
dad de las circunstancias en las que
nos hallamos, y esta es la razon por la
que Ortega concibe la vida como una
serie de colisiones con el futuro.

La idea de Ortega plantea varios
desafios tanto a nivel personal como
politico; nos recuerda que tenemos el
deber de tratar de cambiar nuestras
circunstancias aungue podamos to-
par con dificultades al hacerlo, e in-
cluso aunque nuestros intentos no
siempre tengan éxito. En La rebelion
de las masas, advierte de que la de-
mocracia conlleva la amenaza de la
tirania de la mayoria, y que vivir al
dictado de una mayoria —vivir «como
los deméas»— es vivir sin visién per-
sonal ni cédigo moral. A no ser que
nos impliquemos creativamente en
nuestras vidas, apenas se puede de-
cir que vivamos, y por esto para Or-
tega la razén es vital, pues contiene
la energia de la vida misma. m
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José Ortega y Gasset

José Ortega y Gasset nacid en
Madrid en 1883. Alli estudio
filosofia, continuando luego en
varias universidades alemanas
—donde recibiria la influencia
de la filosofia de Immanuel
Kant-. Posteriormente volvié
a Espaiia, donde trabajo
como profesor universitario.
A lo largo de su vida, Ortega
y Gasset se gané la vida como
filésofo, pero también lo hizo
como periodista y ensayista.
Hizo parte activa de la politica
espanola durante las décadas
de 1920 y 1930, pero tuvo que
poner fin a su participacién en
1936, al estallar la Guerra Civil.
Totalmente desilusionado de la
politica, Ortega marcho al exilio
en Argentina, donde vivio hasta
1945. Tras una estancia de tres
afios en Portugal, regresé a
Madrid en 1948, fundando alli
el Instituto de Humanidades.
El resto de su vida continud
dedicandose a la filosofia y
al periodismo.

Obras principales

1914 Meditaciones del Quijote.
1925 L.a deshumanizacion

del arte.

1930 La rebelion de

las masas.

1935 Historia como sistema.
1957 ;Qué es la filosofia?



PARA FILOSOFAR
PRIMERO HAY QUE
| CONFESAR '

HAJIME TANABE (1885-1962)

EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Fenomenologia

ANTES

Siglo V A.C. Sécrates proclama
ser un sabio porque admite

lo limitado de su sabiduria al
afirmar «solo sé que no sé nadan.

Siglo IV San Agustin de
Hipona escribe sus Confesiones,
obra autobiografica que es, a
la vez, un tratado filosofico.

Principios del siglo XIII El

monje budista Shinran afirma
que la salvacion sélo es posible
a través de «otro poder.

Década de 1920 Martin
Heidegger escribe que la
filosofia es una cuestion de
1elacion con nuestro Propio Ser.

DESPUES

Década de 1990 Influido
por la fenomenologia, Jacques
Derrida estudia temas como
la confesion y el perdon.

ntes de seguir con esta lec-
A tura, jconfiesal Aungue pue-

de que esta idea nos resulte
chocante, el fildsofo japonés Hajime
Tanabe quiere que nos la tomemos
en serio. Si pretendemos filosofar, se-
guin Tanabe, no podemos hacerlo sin
una confegién previa. Pero, jqué eslo
cue tenemos que confesar y por qué?

Para contestar a estas preguntas te-
nemos ¢ue ver las raices de la filoso-
fia de Tanabe en la tradicion filos6fi-
ca tanto europea como japenesa, En
relacién con la primera de ellas, Ta-
nabe hace remontar su pensamiento
al filosofo griego Sdcrates, que vivid
en el siglo v 2.C. Para Tanabe, Socra-
tes es importante por la franqueza

La filosofia consiste en
hacer preguntas mas
profundas sobre la vida.

...NO CcONoOCemos
las respuestas.

Para ello,
debemos
admitir que...

..nuestra
capacidad de razonar
es limitada.




245

yéase también: Siddharta Gautama 30-33 = Sdcrates 46-49 = San Agustin de Hipona 72-73 = Edmund Husserl 224-225 =
Martin Heidegger 262-26b = Jacques Derrida 308-313

El Buda Amitabha, acompafiado
de Kannon (Compasion) v de Seishi
(Sabiduria), es el buda principal de
la escuela budista de la Tierra Pura,
ala que pertenecio Shinran,

con la que supo reconocer que no sa-
bia nada. Segin cuenta el relato, el
oraculo de Delfos dijo que Socrates
-era el hombre més sabio de Atenas;
Socrates, que estaba convencido de
su propia ignorancia, se propuso de-
mostrar que se equivocaba. Tras in-
numerables conversaciones con otros
atenienses, Socrates llegd a la conclu-
sion de que al fin y al cabo el oracu-
lo estaba en lo cierto, pues él era el
unico que estaba dispuesto a admi-
tir que no sabia nada.

Hajime Tanabe

Hajime Tanabe nacio en Tokio
(Japdn) en 1885. Estudié en la
Universidad de Tokio, donde
obtuvo un trabajo como profesor
adjunto de filosofia; también fue
miembro activo y destacado de
la que més tarde se conoceria
como escuela filosofica de Kioto.
En la década de 1920, Tanabe
paso un tiempo en Alemania,
donde estudié junto a Edmund
Husserl y a Martin Heidegger,
¥ cuando regresé a Japén fue

Por otra parte, las raices japone-
sas de la idea de Tanabe se encuen-
tran en el pensamiento del monje bu-
dista Shinran, perteneciente a lo que
se conoce como escuela budista de
la Tierra Pura. La novedad de Shin-
ran fue la afirmacion de que la ilumi-
nacion es imposible si contamos solo
con nuestras propias fuerzas. Debe-
mos por tanto confesar nuestra pro-
pia ignorancia y limitaciones, con el
fin de estar abiertos a lo que tanto
Shinran como Tanabe llaman tariki,
u «otro podery. En el contexto del bu-
dismo de la Tierra Pura, este otro po-
der es el del Buddha Amitabha. En
el contexto de la filosofia de Tanabe,
la confesién nog conduce a un reco-
nocimiento de la «nada absoluta» vy,
en ultimo término, al despertar y a
la sabiduria.

La renuncia a uno mismo

Para Tanabe, pues, la filosofia no es
discutir o debatir sobre logica ni so-
bre cuestion alguna. De hecho, no se
trata de una disciplina «intelectualy,
sino de algo mucho mas fundamen-
tal: un proceso de relacion, en el sen-
tido més profundo posible, con nues-
tro propio ser, una idea formada en
parte gracias a la lectura de Martin

nombrado catedratico. Quedd
hondamente afectado por la
Segunda Guerra Mundial, tras
la cual dejo6 de ensenar filosofia.
La obra de Tanabe La filosofia
como metanoética fue publicada
solo un aflo mas tarde, en 1946.
Después de jubilarse, Tanabe
dedico el resto de su vida a la
meditacion y a escribir.

Obras principales

1946 La filosofia como
metanoética.

Para gque un
problema concierna a
la filosofia, debe tener
algo de inconcebible.

Hajime Tanabe

Heidegger. Unicamente mediante la
confesién, defiende Tanabe, seremos
capaces de redescubrir nuestro ver-
dadero ser, un proceso que describe
en términos directamente religiosos
como una forma de muerte y de re-
surreccion. Dicha muerte y resurrec-
cidn es el renacimiento de la mente
a través de «otro poder» y su paso de
la perspectiva limitada del yo a la
de la iluminacién. Sin embargo, tal
cambio no es una mera preparacion
para la filosofia, sino que, por el con-
trario, es obra de la filosofia misma,
enraizada en el escepticismo vy «la re-
nuncia a nosotros mismos por la gra-
cia de otro poder». Es decir, la filoso-
fia no es una actividad a la que nos
dedicamos, sino algo que nos ocurre
cuando logramos acceder a nuestro
verdadero ser renunciando al yo, en
un fendmeno que Tanabe llama «ac-
cion sin sujeto actuanten.

La confesién continua, manifies-
ta Hajime Tanabe, es la «conclusion
ultimay a la que conduce reconocer
nuestras limitaciones. Dicho de otra
manera, Tanabe no nos pide que en-
contremos nuevas respuestas a las
viegjas cuestiones filosoficas, sino que
reevaluemos la naturaleza misma de
la filosofia. m
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia del lenguaje

ORIENTACION
Logica
ANTES

Siglo IV a.C. Aristoteles sienta
los fundamentos de la légica.

Finales del siglo XIX
Gottlob Frege desarrolla las
bases de la logica moderna.

Principios del siglo XX
Bertrand Russell desarrolla
una notacion que permite
transliterar el lenguaje natural
en proposiciones légicas.

DESPUES

Década de 1920 Miembros del
Circulo de Viena como Moritz
Schlick o Rudolph Carnap usan
algunas ideas del Tractatus para
desarrollar el positivismo logico.

A partir de 1930 Wittgenstein
reniega del Tractatus y empieza
a estudiar modos muy distintos
de concebir el lenguaje.

El lenguaje estd compuesto de
proposiciones: asertos acerca
de las cosas, que pueden
ger verdaderos o falsos.

El mundo esta compuesto
de hechos: las cosas son de
una manera determinada.

Las proposiciones son
«figuras» de los hechos, de la

| misma forma en que los mapas
son figuras del mundo.

Cualquier proposicion
que no figure hechos

carece de sentido. Por
ejemplo, «matar es maloy.

En consecuencia,
mi lenguaje se limita a

afirmaciones de hechos
sobre el mundo.

Los limites de mi lenguaje
son los limites de mi mundo.

| Tractatus Logico-Philosophi-
E cus de Wittgenstein es quiza

uno de los textos mas estric-
tos de la filosofia del siglo xx. El libro,
de unas ochenta paginas, se compo-
ne de una serie de comentarios bre-
ves numerados técnicamente.

Para apreciar toda su importan-
cia, es importante situar el Tractatus
en su contexto filosdfico. El hecho de
gque Wittgenstein hable de los «limi-
tes» del lenguaje v del mundo, lo in-
cluye en la tradicién que deriva del fi-
l6sofo aleman del siglo xvin Immanuel
Kant, quien, en su Critica de la razon
pura, se propuso investigar los limi-

tes del conocimiento planteandose
preguntas como «;qué puedo cono-
cer?r 0 «iqué quedard siempre fuera
del entendimiento humano?». Una de
las razones por las que Kant se plan-
ted esos problemas fue porque creyo
que muchos de los problemas de la
filosofia se derivaban de nuestra in-
capacidad para percibir los limites
del entendimiento humano. Velvien-
do nuestra atencién hacia nosotros
mismos v preguntandonos acerca de
los limites necesarios de nuestro co-
nocimiento, podriamos resclver, o in-
cluso eliminar, casi todos los proble-
mas filosoficos del pasado.

Fl Tractatus se enfrenta a la mis-
ma tarea que Immanuel Kant, pero
de una manera mucho mas radical.
Ludwig Wittgenstein afiima que se
propone dejar claro qué se puede de-
cir con sentido: de un modo semejan-
te a como Kant intenté establecer los
limites de la razén, Wittgenstein de-
sea establecer los del lenguaje y, en
consecuencia, los del pensamiento.
Y lo hace porque sospecha que una
gran parte de las discusiones y los
desacuerdos filosoficos provienen de
una serie de errores basicos acerca
de cémo pensamos o hablamos acer-
ca del mundo.
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yéase también: Aristételes 56-63 = Immanuel Kant 16417

Carnap 257

1 » Gottlob Frege 336 = Bertrand Russell 236-239 = Rudolf

=

La solucién del
problema de la vida
esta en la desaparicién
de este problema.
Ludwig Wittgenstein

_

La estructura légica

Por muy complejas que puedan pare-
cer, las ideas centrales del Tractatus
estéan basadas en un principio bas-
tante sencillo: que tanto el lenguaje
como el mundo estan estructurados

formalmente v que dichas estructu-

ras se pueden descomponer en sus
elementos constituyentes. Wittgens-
tein intenta analizar tanto la estruc-
tura del lenguaje como la del mundo
para, a continuacién, mostrar de qué
modo se relacionan entre si. Una vez
hecho esto, intenta extraer del citado
hallazgo un amplio espectro de con-
clusiones filogéficas.

Siqueremos entender lo que quie-
e decir Wittgenstein cuando afirma
que los limites de mi lenguaje sig-
nifican los limites de mi mundo, te-
nemos que plantearnos lo que quie-
te decir con los términos «mundon y
tlenguajer, ya que no utiliza dichosg
términos en su sentido mas habitual.
Cuando Wittgenstein habla del len-
guaje, se ve claramente la deuda con

Los antiguos egipcios disponian

de simbolos e imégenes estilizadas de
los objetos del mundo en secuencias
estructuradas ldgicamente para crear una

forma de lenguaje escrito: los jeroglificos.

el filbsofo britdnico Bertrand Russell,
una figura eminente en el desarrollo
de la légica filoséfica v para quien el
lenguaje natural resultaba inadecua-
do a la hora de hablar de manera cla-
ra y precisa acerca del mundo. Rus-
sell defendia la idea de que lalogica
era un «lenguaje perfecto» que evita-
ba toda ambigtedad, por lo que de-
sarrolld una forma de transliterar el
lenguaje natural en lo que él llamaba
«forma logican.

Lalégica trata de lo que en filoso-
fia se denomina «proposicionesy. Las
proposiciones pueden definirse como
asertos de los que podemos juzgar si
son verdaderos o falsos. Por ejemplo,
este enunciado: «El elefante esta muy
enfadado», es una proposicion, pero
la palabra «elefante» no lo es. Segun
el Tractatus de Wittgenstein, el len-
guaje con sentido solo puede consis-
tir en proposiciones: «La totalidad de
las proposiciones es el lenguajey.

Una vez que ya sabemos un poco
acerca de lo que Wittgenstein quiere
decir con «lenguajen, podemos pasar

alo que pretende decir con «mundon.
El Tractatus comienza diciendo «el
mundo es todo lo que acaecen. Esto
puede parecer una evidencia clara y
solida, pero silo tomamos de una ma-
nera aislada, no esta tan claro lo que
Wittgenstein quiere decir con ello, A
continuacion, dice que «el mundo es
la totalidad de los hechos, no de las
cosasy, lo que deja ver un paralelis-
mo entre la forma en que considera el
lenguaje y la forma en que considera
el mundo. Por ejemplo, que el elefante
esté enfadado o que haya un elefante
en la habitacién, pueden ser hechos,
pero un elefante en sf mismo nunca
es un hecho.

A partir de aqui, empieza a que-
dar claro cédmo pueden estar en re-
lacidn la estructura del lenguaje v la
del mundo. Segun Wittgenstein, el
lenguaje «es una figura» del mundo.
Dicha idea se le ocurrié durante la
Primera Guerra Mundial, tras haber
leido una noticia acerca de un juicio
celebrado en Paris. En el transcurso
de la causa, que guardaba relacién »




con un accidente de trafico, sellevé a
cabo una reconstruccién de los acon-
tecimientos para los presentes en el
tribunal mediante maquetas de co-
ches y peatones que representaban
a los coches v a los peatones reales.
Que las maquetas de coches y pea-
tones pudieran representar a sus co-
rrelatos, se debia a que las relaciones
que tenian entre si eran exactamen-
te las mismas que las que habian te-
nido los coches y los peatones reales
en el accidente. De igual modo, todos
los elementos representados en un
mapa estan relacionados entre ellos
exactamente de la misma manera en
que lo estan en el territorio represen-
tado por el mapa. Wittgenstein afir-
ma que la forma logica es lo que la fi-
gura comparte con aguello que esté
representando.

Llegados a este punto, es impor-
tante recordar que estamos tratan-
do con figuras logicas y no visuales.
Wittgenstein da un ejemplo Util para
explicarlo: las ondas sonoras genera-
das por la interpretacion de una sin-
fonia, la partitura de la sinfonia y el
relieve inscrito en los surcos de un
vinilo de esa sinfonia comparten la

misma forma légica. Tal y como sos-
tiene Wittgenstein, «[una figura] es
como una escala aplicada a la rea-
lidad»; esa es la razén por la puede
describir el mundo.

Desde luego, nuestra figura pue-
de ser incorrecta. Es posible que no
sea acorde con la realidad: por ejem-
plo si nos deja ver que el elefante no
estd enfadado cuando, en realidad, si
que lo esta. A este respecto, en opi-
nién de Wittgenstein no hay un tér-
mino medio: dado que parte de que
las proposiciones pueden ser, por su
naturaleza, o bien verdaderas o bien
falsas, las figuras también son ver-
daderas o falsas.

Asi pues, tanto el lenguaje como
el mundo poseen una forma logica,
v el lenguaje puede hablar del mun-
do figurdndolo, lo que es posible de
una manera acorde con la realidad.
Es en este momento cuando la idea
de Wittgenstein se vuelve realmen-
te interesante y queda claro que en
lo que esté interesado es en los limi-
tes del lenguaje.

Examinemos ahora el siguiente
concepto: «Deberias dar la mitad de
tu salario a la beneficencian. Esta no

TLa logica no
es una doctrina,
sino un reflejo
del mundo.
Ludwig Wittgenstein

b |

Una imagen digital no es el mismo tipo
de objeto que representa, pero si tiene

su «forma logicay. Asi, para Wittgenstein,
las palabras solo representan la realidad
si ambas tienen la misma forma logica.

es una figura de nada que se halle
en el mundo segtin la concepcién de
Wittgenstein. Lo que puede decirse,
lo que Wittgenstein denomina «la to-
talidad de las proposiciones verda-
deras», es sclamente la suma de todo
lo que acaece, «las proposiciones de
las ciencias naturales».

Para Ludwig Wittgenstein, el de-
bate sobre valores religiosos o mora-
les carece estrictamente de sentido,
yva que aquello acerca de lo que in-
tentamos hablar al debatir esas ma-
terias estd mas alla de los limites del
mundo y, también, de los del lengua-
je. En palabras del propio Wittgens-
tein: «Estéd claro que la ética no se
puede expresarn.

Mas alla de las palabras

Como consecuencia de estos razo-
namientos filosdficos, algunos lecto-
res de Wittgenstein han considera-
do que es un defensor de las ciencias
que trata de eliminar los conceptos
vagos usados en la ética, la religion,
etc.; pero lo que ocurre es méas com-
plejo: Wittgenstein no considera que
los «problemas de la vida» carezcan
de sentido, sino, mas bien al contra-




Delo que
no se puede
hablar, mejor
es callar.
Ludwig Wittgenstein

rio, que son los més importantes de
todos. Lo que sucede es que no se los
puede enunciar, por lo que no pue-
den formar parte de la filosofia. Por
ese motivo escribe que «hay lo inex-
presabley, que, de todas formas, «se
muestra a si mismon, a lo que afiade
que «esto es lo misticon.

Estas afirmaciones tienen impor-
tantes repercusiones para las propo-
siciones que contiene el Tractatus,
dado que, al fin y al cabo, no son pro-
posiciones que figuren el mundo. Ni
siquiera la l6gica, una de las herra-
mientas mas importantes dentro del
razonamiento de Wittgenstein, men-
ciona nada acerca del mundo. Enton-
ces, scarece de sentido el Tractatus?
Wittgenstein no se arredré a la hora

de sacar esa conclusion, y reconocid
que la respuesta a dicha pregunta
tenia gque ser que si. Segun él, quien
guiera que comprenda correctamen-
te el Tractatus tiene que acabar por
ver que las proposiciones que contie-
ne también carecen de sentido: son
como los peldatios de una escalera fi-
losofica que nos permite ir méas alla
de los problemas de la filosofia y de la
cual nos podemos librar una vez he-
mos subido.

Cambio de direccion

Tras acabar el Tractatus, Wittgens-
tein pensd que ya no quedaban pro-
blemas filoséficos por resolver, por lo
gque abandono la materia. Sin embar-
go, durante los afios veinte y treinta,
empezd a cuestionar sus concepcio-
nes previas, volviéndose uno de sus
criticos mas acérrimos. En particu-
lar, descarto la idea, que previamen-
te habia defendido, de que el lengua-
je consista tan sdlo en proposiciones,
pues ese punto de vista ignora gran
parte de lo que hacemos cuando ha-
blamos: desde contar chistes, hasta
adular, pasando por refiir.

Aun asi, pese a sus problemas, el
Tractatus continua siendo una de las
obras mas estimulantes y cautivado-
ras de la filosofia occidental, v en 1l-
tima instancia, también una de las
mas misteriosas.

La filosofia exige un lenguaje l6gico y no
ambiguo, de lo que Wittgenstein concluye que
solamente puede estar formado de proposiciones,
descripciones de hechos, tales como «el gato estd
en la alfombray, que pueden descomponerse en

sus elementos constituyentes.

Ludwig Wittgenstein

Wittgenstein nacio en 1882 en
el seno de una familia vienesa
econdmicamente privilegiada.
Estudio ingenieria v en 1908
se trasladé a Manchester para
continuar sus estudios, pero
pronto se intereso por la loégica
y, en 1911, fue a Cambridge
para estudiar con el filésofo
Bertrand Russell.

Durante la Primera Guerra
Mundial, Wittgenstein sirvié en
el frente ruso y en Italia, donde
fue hecho prisionero. Por esa
época comenzo el Tractatus
Logico-Philosophicus, que
publicé en 1921.

Convencido de que su
Tractatus habia resuelto todos
los problemas de la filosofia, se
embarcod en varias actividades
inconexas: maestro de escuela,
jardinero o arquitecto. En 1929,
después de volverse critico con
sus ideas anteriores, volvid a
trabajar en Cambridge, donde
lleg6 a ser catedratico en 1939.
Murié en 1951.

Obras principales

1921 Tractatus
Logico-Philosophicus.

1953 Investigaciones filosoficas.
1958 Los cuadernos azul

y marron.

1977 Observaciones sobre

los colores.



EN CONTEXTO

RAMA
Ontologia

ORIENTACION
Fenomenologia

ANTES

C.350A.C. Didgenes de Sinope
usa un pollo desplumado para
parodiar la afirmacion de los
platénicos de que «el hombre
es un hipedo implumen.

1900-1913 El aleman Edmund
Hussetl propone la teoria y el
método fenomenologicos en
las Investigaciones logicas y
en Ideas L

DESPUES

1943 Jean-Paul Sartre publica
El ser y la nada, que examina
la relacion entre «sem» y libertad
humana.

1960 Inspirado por Heidegger,
Hans-Georg Gadamer investiga
la naturaleza del entendimiento
humano en Verdad y método.

e dice que en la antigua Ate-
s nas, estando un dia reunidos
los discipulos de Platon, de-
cidieron plantearse al dilema de qué
es un hombre. Después de mucho ca-
vilar, propusieron una respuesta: «el
hombre es un bipedo implumey. Tog
dos parecieron contentarse con esta
respuesta hasta que Diogenes el Ci-
nico se presento en la Academia con
un pollo desplumado entre las manos
y gritando: «Mirad! Os presento un
hombrey. Una vez pasada la conmo-
cién, los fildsofos volvieron a reunir-
se y refinaron su definicion diciendo
gue un hombre es un bipedo implu-
me con ufas planas.
Fsta anécdota dela historia de la
filosofia antigua demuestra la clase




293

Véase también: Platén 50-55 = Didgenes de Sinope 66 » Edmund Husserl 224-226 = Hans-Georg Gadamer 260261 =
Ermst Cassirer 337 » Jean-Paul Sartre 268-271 = Hannah Arendt 272 = Richard Rorty 314-319
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La filosofia siempre
se ha planteado
preguntas profundas
acerca del «ser».

Para plantear esas
preguntas tenemos que
determinar el ente que puede
preguntarse por el ser.

Nosotros mismos
somos los entes
que han de ser
analizados.

de dificultades a las que se han te-
nido que enfrentar a menudo los filo-
sofos cuando han intentado ofrecer
definiciones abstractas v generales,
acerca de lo que es ser humano. In-
cluso sin la oportuna intervencion de
Diogenes, parece evidente que des-
cribirnos como unog bipedos implu-
mes no guarda mucha relacion con lo
que significa ser un hombre.

Una perspectiva interior

Es esta pregunta —cémo podriamos
hacer para analizar qué es ser hom-
bre—la que preocupabaalfilésofo ale-
man Martin Heidegger. Cuando se la
planted, lo hizo de una manera radi-
calmente diferente a la de sus pre-
decesores: en lugar de intentar ofre-

cer una definicion abstracta que de-
finiese la vida humana desde fuera,
intento realizar un analisis mas con-
creto del «ser» desde lo que se po-
dria llamar una perspectiva interior.
Afirma Heidegger que, puesto que
somos un «ser en el mundoy, en la
cotidianidad de la vida, si queremos
entender lo que es ser hombre te-
nemos que hacerlo desde una pers-
pectiva interior a la vida humana.
Heidegger habia sido alumno de
Husserl, y empleaba su método feno-
menologico, que observa los fendme-
nos —la forma en que se nos apare-
cen las cosas— a través del examen
de nuestra experiencia de ellos. Por
ejemplo, la fenomenologia no se pre-
ocuparia directamente de la pregun-

La pregunta por el ser no
puede plantearse salvo
a través del ser mismo.

Martin Heidegger

ta «;que es un ser humano?», sino de
@;como es ser humano?y.

La existencia humana

Dentro del pensamiento de Heideg-
ger, esta es una pregunta fundamen-
tal de la filosofia. Su principal interés
filoséfico era la ontologia (del térmi-
Nno griego ontos, ser), que se pPreocu-
pa por el ser o la existencia. Algunos
ejemplos clasicos de preguntas onto-
logicas serian «iqué sentido tiene de-
cir que algo existe?» o «;cuales son
los tipos de cosas que existen?». En
cambio, Heidegger quiere partir de
la pregunta «/,como es ser humano?»
para poder determinar la existencia
del hombre v, a partir de ahi, respon-
der a la cuestion sobre €l ser.

En su libro El ser y el tiempo, Hei-
degger dice que cuando otros filéso-
fos se han planteado preguntas onto-
légicas, lo han hecho desde enfoques
excesivamente abstractos y vacios,
v que, si verdaderamente queremos
saber lo que significa decir que algo
existe, tenemos que comenzar por
plantear la pregunta desde la pers-
pectiva delos entes paralos cuales es
posible preguntarse qué es ser. Da-
mos por sentado que aunque los ga-
tos, los perros y los sapos son entes, »




Intentamos dar sentido al mundo
involucrandonos en proyectos y tareas
que proporcionan unidad a la vida.
Heidegger dice que ser hombre es
estar inmerso en la vida diaria.

no se cuestionan acerca de su ser; es
decir, no se plantean preguntas onto-
logicas, no se preguntan «;cué senti-
do tiene decir que algo existe?». Pero
Heidegger subraya gue hay un ente
que se pregunta eso: el ser humano.
Al afirmar que nosotros somos los en-
tes que han de ser analizados, lo que
quiere decir es gque si queremos in-
vestigar la pregunta por el ser, tene-
mos (Ue comenzar por Nosotros, por

determinar lo que es «ser» para noso-
tros mismos.

El ser y el tiempo

Cuando Heidegger se plantea la pre-
gunta por el sentido del ser, no esta
buscando conceptos abstractos, sino
algo muy directo e inmediato. En las
paginas que abren su libro, afirma
que el sentido del ser inicamente se
puede interpretar a partir del tiempo:
50mMos, en esencia, seres temporales.
Cuando nacemos, nos encontramos
en el mundo como si nos hubiesen
arrojado en una trayectoria que noso-
tros no hemos elegido; tan sélo vemos
que hemos venido a la existencia en

Hay que plantear de
nuevo la pregunta por
el sentido del ser.
Martin Heidegger

un mundo que estaba en marcha an-
tes de nosotros, de forma que, al na-
Cer, Nos encontramos en un entorng
historico, material y espiritual ya de-
terminado. Intentamos darle sentidg
al mundo involucrandonos en distin-
tas actividades: aprender latin, bus-
car el amor verdadero o construirnos
una casa. A traves de estos proyec-
tos que nos permiten pasar el tiempo
nos proyectamos hacia diversos fu-
turos posibles. En otras palabras, de-
finimos nuestra existencia. Sin em-
bargo, a veces nos damos cuenta de
que existe un limite definitivo para
nuestros proyectos, un punto en el
que cualquier proyecto llega a su fin,
acabado o inacabado: ese punto es
nuestra muerte. Heidegger conside-
ra que la muerte es el horizonte ulti-
mo de nuestro ser: todo lo que somos
capaces de hacer, ver o pensar tiene
lugar dentro de dicho horizonte, y no
podemos ver mas alla.

La conocida y comentada dificul-
tad de entender el vocabulario téc-
nico que Heidegger emplea, se debe,
en gran medida, a que intenta explo-
rar problemas filoséficos complejos de
una manera concreta, no abstracta,
que quiere relacionar con nuestra ex-
periencia de hecho. Decir que «el ho-
rizonte maximo de nuestro ser esla
muertey es decir algo sobre qué es vi-
vir una vida humana, y expresa una
idea de lo que somos que pasan por




alto numerosas definiciones filoséfi-
cas; por gjemplo, «bipedo implume» o
«animal politicon.

Vivir de mamnera auténtica
Le debemos a la obra de Martin Hei-
degger la distincién filoséfica entre
existencia auténtica y existencia in-
auténtica. Durante la mayor parte de
nuestras vidas estamos inmersos en
diferentes proyectos vy olvidamos la
muerte; pero, al ver la vida solamen-
te en términos de los proyectos que
tenemos, estamos pasando por alto
una dimensgion méas fundamental de
nuestra propia existencia y, en la mis-
ma medida, segun Heidegger, existi-
mos de manera inauténtica. Cuando
nos hacemos conscientes de la muer-
te como limite méximo de nuestras
posibilidades, empezamos a alcanzar
una comprension més profunda de lo
que significa existir.

Por ejemplo, cuando no enfrenta-
mos a la muerte de un ser querido,
puede que observemos nuestra pro-
pia vida y nos demos cuenta de que
los proyectos que absorben nuestro
dia a dia parecen carecer de senti-
do, y que existe una dimensién mas
profunda de la vida que nos falta, de

iF] e L MG N o e |

Todo ser es un «ser hacia la muerte», v
solo log seres humanos son conscientes
de ello. Nuestras vidas son temporales, y
s6lo si lo asumimos viviremos una vida
auténtica y con sentido.

Morir no es un acontecimiento;
es un fendmeno a comprender
existencialmente.
Martin Heidegger

forma que podriamos cambiar nues-
tras prioridades y proyectarnos hacia
futuros diferentes.

Un lenguaje mas profundo
La filosofia posterior de Heidegger
siguid ocupandose de preguntas so-
bre el ser, pero se alejd de la precision
de su enfoque anterior para adoptar
una visién mas poética de la misma
clase de problemas. Empezo a sospe-
char que la filosofia no era capaz de
reflexionar tan profundamente acer-
ca de nuestro ser, de forma que, para
preguntarnos sobre la existencia hu-
mana, debemos recurrir al lenguaje
de la poesia, méas rico, mas profundo,
v que nos toca de una forma que va
mas alla del simple intercambio de
informacidn.

Martin Heidegger fue uno de los
filésofos mas influyentes del siglo xx.
Su andlisis inicial acerca del sentido
de ser hombre v de cémo es posible
vivir una vida auténtica sirvié de ins-
piracién a numerosos filosofos como
Sartre, Lévinas y Gadamer, v contri-
buyé al nacimiento del movimiento
filoséfico existencialista. Su obra pos-
terior, més poética, también ha teni-
do gran influencia sobre los filosofos
ecologistas, quienes consideran que
ofrece una forma de pensar acerca
del sentido de ser hombre dentro de
un mundo amenazado por la destruc-
cién medicambiental. =
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Martin Heidegger

Heidegger, nacido en 1889
en Messkirch (Alemania), es
considerado uno de los filésofos
mas importantes del siglo xx.
Inicialmente tuvo la aspiracion
de ordenarse sacerdote, pero
tras leer a Husserl se dedico a
la filosofia. Pronto se gano la
fama de ser un extraordinario
profesor v el sobrenombre de
«el mago de Messkirch». En
los afios treinta, se convirtio
en rector de la Universidad de
Friburgo y miembro del partido
nazi. Tanto la naturaleza como
el alcance de su compromiso
con el nazismo son cuestiones
debatidas, como también lo
es la de hasta qué punto su
filosofia esta implicada en la
ideologia nacionalsocialista.
Heidegger paso los ultimos
treinta afos de su vida viajando
y escribiendo, intercambiando
ideas con sus amigos como el
fisico Werner Heisenberg o la
filosofa Hannah Arendt. Murio
en Friburgo en 1976.

Obras principales

1927 El ser y el tiempo.
1936-1946 Superacioén de
la metafisica.

1955-1956 EI principio
de razon.

1955-1957 Identidad

y diferencia.
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EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Existencialismo

ANTES

Siglo XIII Fl filosofo japonés
Dogen escribe sobre el «olvido
de uno mismoy.

Finales del siglo XIX El
alemén Friedrich Nietzsche
escribe sobre la influencia del
¢climan en la filosofia, una idea

importante en el pensamiento

de Watsuji.

1927 Martin Heidegger
publica El ser y el tiempo.
Tetsuro Watsuji repiensa la
obra de Heidegger a la luz de
sus ideas sobre el «climay.

DESPUES

Finales del siglo XX El
filosofo japonés Yuasa Yasuo
desarrolla la ética comunitaria
de Watsuji.

no de los filésofos més desta-

cados de Japdn a principios

del siglo xx, Tetsuro Watsuji
escribié sobre filosofia tanto oriental
como occidental. Se formd en Japon
y Europa, y su obra, como la de mu-
chos fildsofos japoneses de su tiem-
po, contiene una sintesis creativa de
tan distintas tradiciones.

El olvido de uno mismo

Los estudios de Watsuji de las pers-
pectivas occidentales sobre la ética
le convencieron de que los pensado-
res de QOccidente tienden a adoptar
un enfoque individualista de la na-
turaleza humana y de la propia ética.
Para él, en cambio, los individuos sélo
se pueden entender como expresio-
nes de su época, relaciones y contex-
to social particulares, que combina-
dos forman un «clima» o ambienten.
Watsuji explora la idea de naturaleza

humana en términos de nuestras re-

Los guerreros samurdis a menudo
sacrificaban su vida en la lucha para
salvar al Estado, en un acto de extrema
lealtad y entrega al que Watsuji llamé
kenshin, o vautosacrificio absocluton.

LA UNIGA OPCION MORAL
VALIDA PARA EL INDIVIDUO
ES EL SAGRIFIGIO POR

LA GOMUNIDAD

TETSURO WATSUJI (1889-1960)

laciones con la comunidad, que con-
forman el entramado en que vivimos,
y al que llama con un término tradu-
cible como «relacionalidad». Para él,
la ética no es cuestion de accidn in-
dividual, sino de olvido o sacrificio de
uno mismo para que el individuo be-
neficie al conjunto de la comunidad.

La ética nacionalista de Watsuji
v su defensa de la superioridad racial
de los japoneses le hizo caer en des-
gracia tras la Segunda Guerra Mun-
dial, aunque mas adelante se distan-
ci6 de tales puntos de vista. m

Véase también: Spren Kierkegaard 194-195 = Friedrich Nietzsche 214-221 »
Nishida Kitaro 336-337 = Hajime Tanabe 244-245 « Martin Heidegger 252-255
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la ciencia

ORIENTACION
Positivismo légico

ANTES

1890 Gottlob Frege empieza a
estudiar las estructuras logicas
del lenguaje.

1921 Ludwig Wittgenstein
proclama que la filosofia es
el estudio de los limites del
lenguaje.

DESPUES

Década de 1930 Karl Popper
propone la falsabilidad como
metodo cientifico: ninguna
cantidad de confirmaciones
prueba que algo sea verdadero,
mientras que basta una sola
refutacion para demostrar que
la teoria es falsa.

Década de 1960 Thomas
Kuhn estudia la dimensién

social del progreso cientifico,
lo que debilita algunos de los
principios del positivismo logico.

251

LA LOGIGA ES EL
ULTIMO INGREDIENTE
GIENTIFIGO DE LA

FILOSOFIA

RUD

ntre los problemas de la filo-
E soffa del siglo xx, se cuenta
el de determinar cudl puede
ser su papel frente al desarrollo de las
clencias naturales. El aleman Carnap
se preocupa por dicha cuestién en el
articulo «El lenguaje fisico como len-
guaje universal de la ciencian (La uni-
dad de la ciencia, 1934), donde sugie-
re que la funcion propia de la filosofia,
Vv su principal contribucién a la cien-
cia, es el anélisis v la clarificacion 16-
gicos de los conceptos cientificos.
Rudolf Carnap opina que muchos
problemas filosdéficos aparentemente
profundos, como los metafisicos, ca-
recen de sentido, pues la experiencia
no puede confirmarlos ni refutarlos,
v los considera, de hecho, pseudo-
problemas causados por confusiones
légicas en el uso del lenguaje.

El lenguaje logico

El positivismo légico tan solo acep-
ta como verdaderos los enunciados
estrictamente l6gicos que se pueden
verificar de forma empirica. Asi, para
Carnap, la verdadera tarea de la filo-
sofia es el andlisis 16gico del lenguaje
—a fin de descubrir y de eliminar los

OLF CARNAP (1891-1970)

En la logica
no hay moral.
Rudolf Carnap

problemas que, al pie de la letra, ca-
recen de sentido—y la busqueda de
nuevas formas de hablar claramente
v sin ambigliedad sobre las ciencias.

Van Orman Quine y Popper, jun-
to a otros filésofos, han ohbjetado que
los requisitos de Carnap acerca de lo
que se puede decir con sentido resul-
tan excesivos e implican una concep-
cion del funcionamiento de la ciencia
que, en la practica, no se corrobora.
Aun asi, sigue siendo importante la
advertencia de Carnap de que el len-
guaje puede llevarnos a hallar proble-
mas donde no los hay.

Véase también: Gottlob Frege 336 » Ludwig Wittgenstein 246-251 = Karl
Popper 262-265 = Willard Van Orman Quine 278-279 = Thomas Kuhn 293




EN CONTEXTO

RAMA
Etica

ORIENTACION
Escuela de Frankfurt

ANTES

C.380a.C. Platon escribe

el Banguete, obra considerada
la primera reflexién filosofica
sobre el amor.

1863 El poeta francés Charles
Baudelaire escribe sobre el
flaneur, «alguien gque recorre
la ciudad para vivirlan.

DESPUES

1955 Guy Debord funda la

psicogeografia, el estudio de
los efectos de la geografia

sobre el comportamiento y

las emociones del individuo.

1972 El novelista italiano Italo
Calvino expone las 1elaciones
entre ciudades y signos en su
libro Las ciudades invisibles.

LA UNIGA FORMA

DE GONOGER A UNA
PERSONA ES AMARLA
SIN ESPERANZA

WALTER BENJAMIN (1892-1940)

1filésofo aleman Walter Benja-
E min fue uno de los miembros

delaEscueladeFrankfurt, un
grupo de tedricos sociales neomar-
xistas que se preocupd por las con-
secuencias de la cultura y la comuni-
cacion de masas. Ademas, Benjamin
estaba fascinado por las técnicas li-
terarias y cinematogréficas; su en-
sayo Calle de sentido tinico (1928) es
un experimento de construccion lite-
raria que recoge una serie de obser-
vaciones, intelectuales y empiricas,
que le asaltan mientras recorre una
calle de una ciudad imaginaria.

4. ;?f '

Comunmente, la construccion
de la vida estd mucho mas en
manos de log hechos que
en las de las convicciones.
Walter Benjamin

En este ensayo, Benjamin no tratg
de exponer una teoria profunda, sino
que intenta sorprendernos con ideas
de la misma manera que nos podria
suceder con cualquier otra cosa que
reclamase nuestra atencién mientras
estamos paseando. Hacia el final de
la obra dice que «en mi obra, las citas
son como atracadores que, blandien-
do sus armas, asaltan al aletargadoy
lo despojan de sus certezasy.

El amor iluminador
Lanocién de que la inica manera de
CONnocer a Una persona es amarla sin
esperanza aparece hacia la mitad del
ensayo, en el epigrafe «Arco voltaicon:
en el resplandor de una luz, Benjamin
se detiene y piensa eso, nada mas; el
ensayo pasa de inmediato a otra sec-
cién. Nos vemos asi obligados a su-
poner lo que quiere decir: jaque el co-
nocimiento nace del amor?, que sélo
cuando abandonamos la esperanza
de un resultado podemos ver con cla-
ridad al amado? No podemos saber-
lo. Todo lo que podemos hacer es pa-
searnos por la calle junto a Benjamin
y experimentar la iluminacién de sus
pensamientos pasajeros. |

Véase también: Platén 50-bb = Karl Marx 196-203 = Theodor Adorno 266—267 =

Roland Barthes 290-291




_ EN CONTEXTO

' RAMA
~ Filosofia politica

' ORIENTACION
. Escuela de Frankfurt

. ANTES

1821 Georg Hegel afirma en
| su Filosofia del derecho que
| todo lo real es racional y todo
' lo racional es real.

- 1867 Karl Marx publica

. el primer tomo de El capital,

- donde expresa su concepcion de
. las dleyes del movimienton de las
- sociedades capitalistas, y culpa
- al capitalismo de la explotacién
. de los seres humanos.

- Década de 1940 El filésofo
. Martin Heidegger empieza a

interesarse por los problemas
 de la tecnologia.

DESPUES
2000 Slavoj Zizek estudia
- las distintas relaciones entre
tecnologia, sociedad capitalista
v totalitarismo.

LOOUEES
NO PUEDE SER
VERDADERO

HERBERT MARCUSE (1898-19719)

simple vista, nada pareceria
A maés irracional que la afirma-

cioén de Marcuse de que «lo
que es» no puede ser verdadero, que
aparece en su tratado Razén y revolu-
cién (1941). Silo que es no puede ser
verdadero, el lector estaria tentado a
preguntarse: en ese caso, jqué puede
serlo? Lo que intenta Marcuse es, en
parte, darle la vuelta a la afirmacién
del filésofo aleméan Hegel de que todo
loraciconal es real y de que todo lo real
es racional.

Marcuse opina que dicha idea es
peligrosa, puesto que nos llevaria a
creer que lo que hay de hecho, como
el sistema politico actual, es necesa-
riamente racional. También hace hin-
capié en que lo que consideramos ra-
zonable puede resultar bastante més
irrazonable de lo que querriamos ad-
mitir, v defiende la necesidad de que
adquiramos conciencia de la natura-
leza irracional de muchas de las cosas
que aceptamos sin mas.

La razén subversiva

En particular, Marcuse se sentia muy
adisgusto con las sociedades capita-
listas v lo que llamaba «su terrorifica

armonia de libertad y opresién, pro-
ductividad y destruccién, crecimien-
to y regresiény. Damos por hecho que
las sociedades en las que vivimos se
basan en la razén y la justicia, pero,
silas examinamos, podemos ver que
no son tan justas ni tan razonables
COmo Creemaos.

Herbert Marcuse no desea recha-
zar la razén, sino que intenta sefialar
que esta es subversiva y la podemos’
usar para cuestionar la sociedad en
que vivimos. Para él, la meta de la fi-
losofia es una «tecria racionalista de
la sociedad». m

Los coches deportivos son el tipo de
producto que, segun Marcuse, usamos
para reconocernos: encontramaos «nuestra
almay en estos objétos, convirtiéndonos
en meras extensiones de lo que creamos.

Véase también: Georg Hegel 178-185 = Karl Marx 196-203 = Martin Heidegger

252-255 = Slavoj Zizek 326
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la historia

ORIENTACION
Hermenéutica

ANTES

Principios del siglo XIX
El filosofo aleman Friedrich
Schleiermacher establece las
bases de la hermenéutica.

Década de 1890 El filosofo

aleman Wilhelm Dilthey afirma
que la interpretacion se da en el
seno del «circulo hermenéuticon.

1927 Martin Heidegger explora
la interpretacion del ser en su
obra El ser y el tiempo.

DESPUES

1979 En La filosofia y el espejo
de la naturaleza, Richard Rorty
usa el enfoque hermenéutico.

1983-1985 El filosofo francés
Paul Ricoeur escribe Tiempo
v narracion, donde examina la
capacidad de la narrativa para
representar nuestro sentimiento
del tiempo.

LA HISTORIA NO
NOS PERTENECE
SINO OUE NOSOTROS

PERT

afigura de Gadamer suele es-
L tar relacionada con el enfoque
filosdfico llamado «hermenéu-
tican (del griego hermeneuo, inter-
pretar), que estudia la forma en que
las personas interpretan el mundo.
Gadamer estudid filosofia junto a
Martin Heidegger, quien considera-
ba que la tarea de la filosofia era la
de interpretar nuestra existencia, lo
cual se hace posible a través de una
comprension profunda, partiendo de
aquello que ya conocemos. El proce-
so es semejante al de interpretar un
poema: comenzarmos por leerlo aten-
tamente a la luz de nuestra compren-

ECEMOS A ELLA

HANS-GEORG GADAMER (1900-

sion inicial; si nos encontramos con
un verso que sea extrano o llamativo,
posiblemente necesitaremos pasar
a un nivel de comprension mas pro-
fundo; segun vayamos interpretando
cada verso, nuestro sentimiento del
poema en su conjunto se modificara;
y, segun vaya cambiando el citado
sentimiento, también lo ird hacien-
do nuestra comprension de cada ver-
s0. Dicho proceso es conocido come
«circulo hermenéuticon.

El enfoque filoséfico de Heideg-
ger se movia en esta forma circular,
y es el enfoque que Gadamer adop-
taria méas tarde en su libro Verdad y

Comprendemos
el mundo mediante
la interpretacion.

La historia no
nos pertenece,
sino gque nosotros
pertenecemos
aella.

Esto siempre tiene lugar en una
época historica determinada

que nos impone determinados
prejuicios y perspectivas.

No podemos entender
las cosas si nos salimos
de esos prejuicios y
perspectivas.
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véase también: Immanuel Kant 164-171 = Georg Hegel 178185 = Martin Heidegger 252-255 = Jirgen Habermas
306307 = Jacques Derrida 308-313 = Richard Rorty 314-319

Al ohservar objetos histéricos no
deberiamos ver el tiempo como un
abismo que hay que atravesar, dice
Gadamer, ya que esa distancia la
galva la continuidad de la tradicion,
gue ilumina nuestra comprension.

método, donde defiende que nuestra
comprension sobre el mundo siempre
depende del punto de vista de un mo-
mento histérico determinado: nues-
tros prejuicios y creencias, el tipo de
cuestiones que creemos relevantes y

Hans-Georg Gadamer

el tipo de respuestas que nos satisfa-
cen son siempre resultado de nues-
tra historia. No podemos sustraernos
de la historia y la cultura, por lo que
nunca podremos adoptar una pers-
pectiva absolutamente objetiva.
Ahora bien, no hay por qué ver los
prejuicios como algo negativo; al fin
y al cabo, constituyen nuestro punto
de partida: nuestra comprension ac-
tual y nuestra concepcion de lo que
tiene sentido se basan en esos pre-
juicios y perspectivas. Si acaso fue-
1a posible librarse de todos los pre-
juicios, tampoco podriamos apreciar
las cosas con claridad, va que sin la
ayuda de un marco interpretativo, no
podriamos ver nada en absoluto.

Conversar con la historia

Hans-Georg Gadamer contempla el
proceso de comprender nuestras vi-
das vy a nosotros mismos como una
especie de «conversacién con la his-
torian. Al leer textos histéricos que
llevan ahi siglos, el darnos cuenta de
que sus tradiciones y supuestos son
diferentes nos hace ger conscientes
de lag normas y prejuicios de nues-
tra propia cultura, lo que nos lleva a

Gadamer nacié en Marburgo en
1900, aunque se crié en Breslau
(Alemania), la actual Wroclaw
(Polonia). Estudié filosofia primero
en Breslau y, posteriormente, en
Marburgo, donde escribié una
segunda tesis doctoral dirigida
por Martin Heidegger, maestro que
tuvo una enorme influencia sobre
su obra. Como profesor asociado
en Marburgo, inicié una dilatada
carrera académica en la que llegaria
a ser sucesor de Karl Jaspers como
profesor de filosofia en Heidelberg
en 1949. La mas importante de sus
obras, titulada Verdad y método, se
publicé cuando contaba 60 anos.

ampliar la comprension de nuestras
vidas en el presente vy a profundizar
en ella. Por ejemplo, si leo con aten-
cién una obra de Platdn, puede que
ademas de profundizar en mi com-
prension del autor, también me que-
den claros mis propios prejuicios y
perspectivas, que quizd empiecen a
cambiar en ese instante: no sélo yo
leo a Platén, sino que Platén me lee a
mi. A través de este didlogo, olo que
Gadamer da en llamar «fusién de ho-
rizontes», mi comprension del mundo
se profundiza, se enriquece. m

Dado que una experiencia
esta en el seno de la vida,
la totalidad de la vida esta
presente también en ella.
Hans-Georg Gadamer

&y < ///’
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En ella se oponia a la idea de que
la ciencia supusiese la unica via
hacia la verdad, y su publicacion
le reportd fama internacional.
Persona de caracter sociable y
animado, Gadamer siguié activo
hasta su muerte, en Heidelberg,
a los 102 anos.

Obras principales

1960 Verdad y método.

1976 Seminario: hermenéutica
filosdfica (con Gottfried Béhm).
1980 Dialogo y dialéctica.

1981 La razon en la época

de la ciencia.




PARA QUE

UN ENUNGIADO
GIENTIFIGO HABLE
DE LA REALIDAD,
TIENE QUE SER
FALSABLE

KARL POPPER (1902-1994)

EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la ciencia '

ORIENTACION |
Filosofia analitica |

ANTES 1
Siglo IV a.C. Aristoteles
subraya la importanciadela
observacion y la medida para
comprender el mundo. ]

1620 Francis Bacon, en el ; Zi
Novum Organum, establece g]
método inductivo de la ciencia,

1748 En la Investigacion

sobre el entendimiento

humano, David Hume plantea
el problema de la induccién,

DESPUES

1962 Thomas Kuhn critica
a Popper en La estructura de
las revoluciones cientificas.

1978 En Contra el método, Paul _:
Feyerabend cuestiona la idea
misma de meétodo cientifico.

on frecuencia pensamos que
c la ciencia funciona «proban-

do» verdades sobre el mun-
do, y cqque una teoria cientifica correc-
ta es aquella que permite comprobar
que es verdadera. Sin embargo, el fi-
l6sofo austriaco Karl Popper insistia
en que esto no es asi: para él, lo que
hace que una teoria sea cientifica es
que pueda ser falsada, que la expe-
riencia pueda refutarla.

El interés de Popper recae en el
método que sigue la ciencia para co-
nocer el mundo. La ciencia depende
de la experimentacion y la experien-
cia, y si queremos actuar de manerd
cientifica, tenemos que fijarnos enlo
que sl fildsofo David Hume llamaba
«regularidadesy de la naturaleza —el
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véase también: Sécrates 46-49 » Aristdteles 56-63 = Francis Bacon 110-111
257 = Thomas Kuhn 293 = Paul Feyerabend 297

= David Hume 148-153 = Rudclf Carnap

_

El conocimiento
cientifico funciona
por induccién.

Pero dichos principios
no pueden probarge, gino
s6lo refutarse (como al
VEr un cisne negro).

Esto significa
partir de observaciones
particulares (como «todos
los cisnes que he visto
eran blancos»)... _

...para pasar a
principios generales
(como «todos los cisnes
son blancosy).

hecho de que, en el mundo, los acon-
tecimientos se producen siguiendo
unos patrones y secuencias determi-
nados susceptibles de ser estudia-
dos de manera sistematica. En otras
palabras, la ciencia es empirica, esta
basada en la experiencia, vy, para sa-
ber como opera, tenemos que averi-
guar coémo la experiencia en general

lleva al conocimiento.

Reflexionemos sobre este enun-
ciado: «Si sueltas una pelota de te-
nis desde la ventana de un segundo
piso, caera hasta el sueloy. Dejando
a un lado azares imprevistos (como
que un aguila atrape la bola), pode-
mos estar bastante seguros de quela

afirmacion es razonable; inicamente
aalguien muy raro se le ocurriria de-

cir: «Un momento, sestas absoluta-
mente seguro de que caerd?s. Ahora
bien, ¢cémo sabemos que eso es lo
que sucederd si soltamos la pelota?
¢Qué tipo de conocimiento es ese?
Larespuesta inmediata es que lo
sabemos porque eso es lo que ocu-
re siempre. Dejando de lado los aza-
res imprevistos, nadie ha visto nun-
ca que la pelota quede suspendida,
o bien se eleve en el aire al soltarla.
Sabemos que caera al suelo gracias
a que la experiencia nos ha demos-
trado que eso es lo que sucedera. Y,
no sélo estamos seguros de que cae-
ra hasta el suelo, sino gue también
sabemos como lo hara: por ejemplo,
si conocemos el tiempo de caida y

| la constante gravitacional, seremos

Los europeos vieron cisnes negros
por primera vez en el siglo xviL. Esto
refuté la idea de que todos los cisnes
son blancos, entonces considerada
universalmente verdadera.

capaces de calcular la velocidad a la
que caerd la pelota. No parece haber
mucho misterio en este hecho.

Aun asi, se puede seguir con la
pregunta: ;podemos estar absoluta-
mente seguros de que, la siguiente
vez que la soltemos, la pelota caera?
Independientemente del nimero de
veces que llevemos a cabo este ex-
perimento v de la conflanza que ten-
garmos en su resultado, no podremos
probar nunca que su resultado vaya
a ser el mismo en el futuro.

El razonamiento inductivo
La incapacidad de prever el futuro
con absoluta seguridad es reflejo del
problema de la induccién, que plan-
ted David Hume por primera vez en
el siglo xvin. Pero, /qué es un razona-
miente inductivo?

La induccién esla operacion me-

. diante la cual pasamos de un conjun-

to de hechos observados en el mun-
do a elaborar conclusiones generales
acerca del mundo. Suponemos que si
soltamos la pelota esta caerd porque,
al menos seguin las tesis de Hume, »
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estamos generalizando a partir de
innumerables experiencias del mis-
mo género, en las que hemos visto
que cosas como las pelotas caian al
suelo cuando se lag soltaba.

Razonamiento deductivo

Al razonamiento inductivo, los filoso-
fos han contrapuesto frecuentemen-
te el razonamiento deductivo: mien-
tras la induccién pasa de los casos
particulares a lo general, la deduc-
clon pasa del principio universal al
caso particular. Un ejemplo de razo-
namiento deductivo puede partir de
dos premisas como: «Si es una man-
zana es una fruta (puesto que todas
las manzanas son frutas)» y «Esto es
una manzana», dada la forma de las
premisas, el enunciado «Esto es una
manzanay lleva indefectiblemente a
la conclusion «es una frutay.

Los filésofos han tratado de sim-
plificar los razonamientos deductivos
representandolos mediante una no-
tacién, de modo que la forma gene-
ral del razonamiento anterior seria «Si
p, entonces q; dado que p, por tanto

. Bn nuestro ejemplo, «pr representa
«ls una manzanan, y «qy, «Es una fru-
ta». Dado gue partimos de que «Sip,
entonces q» y de que «p», entonces la
conclusion «» es una verdad necesa-
ria, ineludible. Otro ejemplo: «Si llue-
ve, el gato va a maullar (dado que to-
dos los gatos maullan cuando llueve);
llueve, luego el gato va a maullar.
Los filésofos opinan que todos los
razonamientos de este tipo son vali-
dos, puesto que sus conclusiones se
siguen indefectiblemente de sus pre-
misas. Sin embargo, el hecho de que
un razonamiento sea valido, no sig-
nifica que sus conclusiones sean ver-
daderas. Por ejemplo, el razonamien-
to «Siesto es un gato, entonces huele
a platano; esto es un gato, luego hue-
le a platano» es vélido, dado que su
forma lo es, pero la mayor parte de la
gente estara de acuerdo en que llega
auna conclusion errénea. Un examen
mas atento nos deja ver que, desde el
punto de vista empirico, la premisa
«Si esto es un gato, entonces huele a
platano» es problemaéatica, porque, al
menos en nuestro mundo, los gatos

Toda solucién a
un problema crea nuevos
problemas por resolver.
Karl Popper

no siempre huelen a platano. En otrag
palabras: aunque el razonamiento es
véalido, como su premisa es falsa, su
conclusion también lo es. Se pueden
imaginar otros mundos en los que log
gatos siempre huelan a platano, por
lo que se considera que el enuncia-
do «Los gatos no siempre huelen a
platano» es una verdad contingente y
no una verdad necesaria o ldgica, la
cual exigiria ser verdadera en todos
los mundos posibles. Por esto, a log
razonamientos vélidos y con premi-

Este es un ejemplo del
problema de la induccion:
independientemente de
que sepamos cOmo se
comporta una pelota de
tenis en el presente, no
podemos estar seguros
de coémo se comportara
en el futuro.

Experimento A

Experimento B

Experimento C




La ciencia puede
definirse como €l arte de
la supersimplificacién
sistematica.

Karl Popper

sas verdaderas se los denomina «ve-
rificadogy. Como hemos observado, el
razonamiento sobre el gato que hue-
le a platano es valido pero no verifica-
do, mientras que el razonamiento so-
bre lag manzanas v la fruta es tanto
valido como verificado.

La falsabilidad

Se podria decir que los razonamien-
tos deductivos son como los progra-
mas informaticos: sus resultados no
pueden tener mas valor que los da-
tos que se les proporcionan. Pese a
que el razonamiento deductivo cum-
ple una funcién de primer orden en la
ciencia, por si mismo, no puede decir
nada acerca del mundo, solamente:

Karl Popper

«Si esto se da, entonces se da». Sige
quiere usar para la ciencia, hay que
seguir usando la induccién a la hora
de establecer las premisas, por lo que
la ciencia continia lastrada a causa
del problema de la induccion.

Por estarazon, segun Popper, re-
sulta imposible probar que una teo-
ria es verdadera; es mas, lo que hace
que una teoria sea cientifica no tiene
nada que ver con que se pueda pro-
bar, sino con que se pueda contrastar
con la realidad v quede claro que po-
dria ser falsa. En otras palabras, que
una teoria sea falsable no quiere de-
cir que sea falsa, sino que puede ser
refutada por la observacion.

Las teorias incontrastables (como
por ejfemplo que Dios cred el universo
o que tenemos un guia espiritual in-
visible) no pertenecen a las ciencias
naturales. Esto no significa que sean
imitiles, sino que no son la clase de
teorias con las que opera la ciencia.

La idea de falsabilidad no impli-
ca que esté injustificado aceptar las
teorias que no pueden ser falsadas:
se pueden considerar aceptables las
teorias mientras se verifiquen una y
otra vez al contrastarlas o resistan to-
dos los esfuerzos por falsarlas; pero,
para que las teorias sean sdlidas, tie-
nen gue estar siempre abiertas a la

Karl Popper nacio en 1902, en
Viena (Austria). Estudié filosofia
en la Universidad de Viena, tras lo
cual pasé seis anos como profesor
de secundaria. Durante esa época
publicé La Iégica de la investigacién
cientifica, que lo convirtié en uno
de los mas destacados filésofos de
la ciencia. En 1937 emigré a Nueva
Zelanda, donde vivid hasta el fin
de la Segunda Guerra Mundial

vy escribid su estudio acerca del
totalitarismo, La sociedad abierta
v sus enemigos. En 1946 viajo a
Inglaterra para dar clases, primero
en la London School of Economics
vy mas tarde en la Universidad de

Los experimentos pueden revelar

que ciertos fenémenos siguen a ofros de
medo fiable. Pero, seguin Popper, ningtin
experimento puede verificar una teoria, ni
siquiera puede mostrar que es probable.

posibilidad de que un nuevo resulta-
do pruebe que son falsas.

No le han faltado criticos a la obra
de Popper; algunos cientificos alegan
que presenta una imagen idealizada
de la forma en que realizan su traba-
jo y que la ciencia opera de un modo
muy distinto al que describe Popper.
Aun asi, su principio de falsabilidad
se sigue usando para distinguir en-
tre enunciados cientificos y acientifi-
cos, y quizé haya sido el fildsofo de la
ciencia mas relevante del siglo xx. m

Londres. En 1965 fue nombrado
caballero, v sigui¢ en Inglaterra
el resto de su vida. Aunque se
retird en 1969, Popper continud
escribiendo y publicando hasta
su muerte, en 1994,

Obras principales

1934 La Iégica de la
investigacion cientifica.

1945 La sociedad abierta

¥ Sus enemigos.

1957 La miseria del historicismo.
1963 EI desarrollo del
conocimiento cientifico:
Conjeturas y refutaciones.
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RAMA

Etica

ORIENTACION
Escuela de Frankfurt

ANTES

Siglo I p.C. San Pablo escribe
y reflexiona sobre ser «necio
por Criston.

500-1450 En la Europa
medieval se populariza la
vision alternativa del mundo
representada por la idea de
«locura santay .

Siglo XX El auge global
de los diversos medios de
comunicacién de masas
plantea nuevas cuestiones
gticas.

DESPUES

1994 Fl neurdlogo portugués
Antonio Damasio publica El
error de Descartes: la emocion,
Ia razdén v el cerebro humano.

Siglo XXI Slavoj Zizek estudia
la dimengién politica, social y
ética de la cultura popular.

LA INTELIGENGIA

ES UNA

GATEGORIA MORAL

THEODOR ADORNO (1903-1969)

n Occidente la figura del loco
E santo goza de una larga tradi-

cidn, pues se remonta hasta
la epistola de san Pablo a los corin-
tios en la que pide a sus seguidores
que sean «necios por Criston. Alo lar-
go de la Edad Media esta idea acabd
tomando la forma del santo insensa-
to o carente de inteligencia, pero mo-
ralmente virtuoso o puro.

En su libro Minima Moralia, el fi-
lésofo alemén Theodor Adorno cues-
tiona esta antigua tradicion, encuen-
tra sospechoso todo afan de, segin
sus palabras, «absolver y beatificar al
tonton, y quiere proponer que la bon-

dad atafie a todo nuestro ser, tanto al
sentimiento como al entendimiento.

El problema con la idea del necio
o loco santo, segun Adorno, es que
nog divide en partes diferentes, v con
ello nos vuelve incapaces de actuar
con buen criterio, cuando, de hecho,
el juicio se mide en funcién del gra-
do en que logramos conciliar senti-
miento y entendimiento. La perspec-
tiva de Adorno implica que los actos
malvados no son meros fracasos del
sentimiento, sino también de la inte-
ligencia y el entendimiento.

Adorno fue miembro de la Escue-
la de Frankfurt, un grupo de filbsofos

Inteligencia

Emocion

Necesito ambas para
realizar juicios sobre lo
que esta bien o mal.

Agi, para actuar con criterio
moral dependo tanto de
mi inteligencia como
de mis emociones.

La inteligencia
es una categoria
moral.
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interesados en el desarrollo del capi-
talismo. Por ello, condené los medios
de comunicacién de masas como la
television v la radio, sosteniendo que
habian causado una erosién tanto de
la inteligencia como del sentimiento,
asi como una pérdida de la capaci-
dad de elegir y hacer juicios morales.
Si optamos por apagar nuestros ce-
rebros viendo los grandes éxitos de
taquilla (en la medida en seamos ca-
paces ya de optar, dadas las condi-
ciones culturales en las que vivimos),
para Adorno se trata de una opcién
moral. La cultura popular, en su cpi-
nién, no solamente nos vuelve estu-
pidos, sino también incapaces de ac-
tuar con un criterio moral.

Emociones esenciales

Adorno defiende que el error contra-
rio a imaginar que puede existir tal
¢osa COIMo Un Necio santo es imagi-
nar que podemos realizar juicios so-
bre la sola base de la inteligencia, sin
tener en cuenta la emocion. El caso
puede darse en un tribunal, cuando
los jueces piden al jurado que dejen
a un lado toda emocion con el fin de
alcanzar un veredicto ecuanime. Al
entender de Adorno, sin embargo, te-
nemos las mismas posibilidades de

La capacidad de
juzgar se mide por la
cohesion del yo.
Theodor Adorno

El entretenimiento televisivo es,
segun Adorno, intrinsecamente peligroso
porque distorsiona el mundo y nos imbuye
de estereotipos y visiones sesgadas que
vamos adoptando como propios.

tomar decisiones o emitir juicios co-
rrectos si prescindimos de lag emo-
ciones que si prescindimos de la in-
teligencia. Cuando el ultimo rastro de
emocion ha sido eliminado de nues-
tro pensamiento, escribe, ya no que-
da nada en lo que pensar, y la idea de
que la inteligencia pueda beneficiar-
se de la ausencia de emocién es sim-
plemente errénea. Fn consecuencia,
Adorno opina que la ciencia, que es
un tipo de conocimiento que no hace
referencia a las emociones, ha tenido
sobre nosotros un efecto deshumani-
zador, al igual que la cultura popular.
De una forma inesperada, puede
que sea la ciencia la que acabe de-
mostrando el acierto de la postura de
Adorno en relacion con la separacién
entre inteligencia y emocion: desde
la década de 1990, cientificos como
Antonio Damasio han estudiado las
emociones y el cerebro, y han aporta-
do pruebas crecientes de los nume-
10808 mecanismos por medio de los
cuales las emociones guian la toma
de decigiones. En definitiva, a fin de
juzgar acertadamente o sencillamen-
te poder juzgar, debemos emplear la
emocién y la inteligencia. m
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Theodor Adorno

Nacido en Frankfurt en 1903,
las dos pasiones de Theodor
Adorno desde temprana edad
fueron la filosofia y la miisica, a
la que se dedicaron su madre
v su tia. Ya en la universidad,
Adorno estudié musicologia y
filosofia, licenciandose en 1924.
Aungue tenia ambiciones como
compositor, los reveses en su
carrera musical le inclinaron
cada vez mas hacia la filosofia.
Sus dos pasiones convergieron
en el Ambito de la critica a la
industria que rodea a la cultura
popular, manifiesta en Uber
Jazz (Sobre el Jazz), conocido y
polémico ensayo que Adorno
publicé en 1936.

En 1938, en pleno auge del
nazismo en Alemania, emigro
a Nueva York, trasladandose
luego a Los Angeles, donde fue
profesor de la Universidad de
California. Regreso a Alemania
una vez acabada la Segunda
Guerra Mundial y ocupo¢ una
catedra en Frankfurt. Adorno
falleci6 a los 66 afios durante
unas vacaciones en Suiza.

Obras principales

1949 Filosofia de la nueva
musica.

1951 Minima Moralia.
1966 Dialéctica negativa.
1970 Teoria estética.




PRECEDE A
LA ESENCIA

JEAN-PAUL SARTRE (1905-1980)
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RAMA
Etica
ORIENTACION
Existencialismo

ANTES

Siglo IV A.C. Aristdteles e
pregunta como deberia vivir.
el ser humano. '

Década de 1840 Sgren !
Kierkegaard escribe Olo unoo
lo otro, obra en la que investiga

el papel de la eleccidnenla
determinacién de nuestra vida.

q
Década de 1920 Martin =~
Heidegger defiende que lo '
importante es nuestra relacion J
con nuestra existencia.

4

DESPUES i
1949 La pareja de Sartre, A
Simone de Beauvoir, publica
E] segundo sexo, donde aplica
las ideas sartrianas al problema
de las relaciones entre hombres

y mujeres. o
i

esde tiempos remotos, una
de las principales preocu-
paciones de los filésofos ha

gido qué significa ser humano y qué
nos hace tan diferentes de los ofros
seres. Su enfoque del problema su-
pone que hay una naturaleza propia-
mente humana, o una esencia del ser
humano, y, ademas, tiends a impli-
car que dicha naturaleza humana es
la misma sin importar el tiempo y el
espacio. En otras palabras, presume
que existe una esencia universal del
ser humano y que dicha esencia se
puede encontrar en cada uno de los
humanos que ya haya existido o que
vaya a existir. Segun este punto de
vista, todos los seres humanos, inde-
pendientemente de sus circunstan-
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‘i‘-" Cuando hacemos algo, lo
‘@ hacemos con una finalidad.

La finalidad (o esencia)
de lo hecho precede

asu existencit':/

1

7 |

No hemos sido hechos
con ninguna finalidad. ..

'L No hay Dios. ,'

Dios no nos
ha hecho.

Tenemos que
crear nuestra finalidad
por nosotros mismos.

cias, poseen las mismas cualidades
basicas y se gufan por los mismos
valores fundamentales. Sin embargo,
Sartre afirma que semejante concep-
cion de la naturaleza humana tiende
a ignorar lo més importante, que es
nuestra libertad.

Para aclarar lo que significa esto,
Sartre propone un ejemplo. Nos pide
que imaginemos un abrecartas he-
cho por un artesano que haya teni-
do la idea de crear dicho utensilio y
que sepa perfectamente lo que exige
producirlo: tiene que ser lo suficien-
temente afilado como para cortar pa-
pel, pero no tanto como para resultar
peligroso; debe ser facil de manejar;
tiene que ser elaborado con un ma-
terial apropiado (de metal, bambi o

incluso madera; pero no con mante-
quilla, ceras o plumas); y ha de estar
disefiado para funcionar eficazmen-
te. Sartre argumenta que es inconce-
bible que exista un abrecartas cuyo
productor ignore para qué sera usa-
do; en consecuencia, la esencia de
un abrecartas, o de todo aquello que
lo haga ser un abrecartas y no un cu-
chillo de cocina o un avién de papel,
precede a la existencia de cualquier
abrecartas.

Obviamente, los seres humanos
no son abrecartas. En opinién de Sar-
tre, no hay ningun plan preconcebido
que nos haga ser lo que somos; no he-
mos sido hechos con ninguna finali-
dad determinada. Aunque existimos,
no es a causa de nuestra finalidad »
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Jean-Paul Sartre

Sartre naci6 en Paris, v apenas
tenia 15 meses cuando murid
su padre. Criado por su madre
vy su abuelo, fue un estudiante
sobresaliente, lo que le valid
entrar en la prestigiosa Ecole
Normale Supérieure; fue alli
donde conocio a la que seria
su compafhera toda la vida, la
filésofa Simone de Beauvoir.
Tras completar sus estudios
fue profesor de secundaria y,
a partir de 1931, profesor de
filosofia en la Universidad

de Le Havre.

Durante la Segunda Guerra
Mundial, Sartre fue alistado en
el ejército y pasd algun tiempo
en prision. A su liberacion, en
1941, se unio a la Resistencia.

A partir de 1945, su obra se
volvid més politica, vy fundd la
revista literaria y politica Les
Temps modernes. En 1964 se
le concedio el Premio Nobel
de Literatura, que rechazé. Su
fama e influencia fueron tales
que mas de 50.000 personas
asistieron a su funeral, en 1980.

Obras principales

1938 La nausea.

1943 Ei ser y la nada.
1946 El existencialismo
es un humanismo.

1960 Critica de la razon
dialéctica.
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o de nuestra esencia, como en el caso
de un abrecartas: nuestra existencia
precede a nuestra esencia.

Definirse a si mismo

Ahora se puede ver la relacion entre
la afirmacion de Sartre «la existen-
cia precede a la esencia» y su ateis-
mo. Sartre sostiene que, a menudo,
las religiones han tratado el proble-
ma de la naturaleza del hombre por
medio de una analogia con las crea-
ciones humanas: la naturaleza hu-
mana estaria en la mente de Dios de
forma andloga a como la naturaleza

del abrecartas estéd en la mente del
artesano qgue lo crea. Desde su pers-
pectiva, incluso muchas teorias so-
bre la naturaleza humana que no son
religiosas aun tienen sus raices en
concepciones de ese orden, ya que
siguen insistiendo en que la esencia
precede a la existencia o en que he-
mos sido creados con una finalidad
determinada. Al afirmar que la exis-
tencia precede a la esencia, Sartre
se sitia en la perspectiva que consi-
dera mas coherente con su ateismo:
segun afirma, no hay una naturale-
za humana universal, fija, ya que no

El uso o finalidad de un utensilio, como
unas tijeras, prefigura su forma. Para Sartre,
como los humanos no tienen una finalidad

determinada, son libres de configurarse
a si mismos. /5

Hojas afiladas :

para cortar sin
% esfuerzo cualquier
1 material.

gl e

Asas disefladas
ergondémicamente |
para cogerlas con  //

firmeza.

Eje de alta

precision para que |

» . .
Y las cuchillas pivoten
' suavemente.

hay ningun Dios que pueda disefiay
dicha naturaleza.

La definicion de naturaleza huma-
na que utiliza aqui Sartre es muy par-
ticular, ya que identifica la naturgle.
za de algo con su finalidad; es decir,
que rechaza la posibilidad de aplicg;
a la naturaleza humana el conceptp
denominado teleclogia por los filggg-
fos, que es pensar algo desde el pup-
to de vista de su finalidad. De todag
formas, en un cierto sentido, Sartre
expone una teoria sobre la naturale-
za humana desde el momento en que
sostiene que somos seres obligadoes
a encontrarle una finalidad a nuestra
vida: dado que no existe ningun po-
der divino que nos imponga una fina-
lidad, somos nosotros mismos quie-
nes debemos definirnos.

Sin embargo, definirnos nosotros
mismos no solo se reduce a ser capa-
ces de decir qué somos en cuanto se-
Tes humanos, sino que implica irnos
configurando como la clase de seres
en que hemos escogido convertirnos,
Esto es lo que nos hace radicalmente
diferentes de todos los deméas seres
cue hay en el mundo: podemos con-
vertirnos en lo gue elijamos. Una roca
Nno es MAs gue unaroca, y una coliflor
tan solo es una coliflor, pero los seres
humanos estamos capacitados para
configurarnos a nosotros mismos de
manera activa.

Antes de nada, el hombre
existe, surge, aparece en
escena; solo después se

define a si mismo.
Jean-Paul Sartre




La idea sartriana de que somos libres
de configurar nuestra vida influyé en
Jos estudiantes que tomaron las calles
de Paris en mayo de 1968 en protesta
contra los excesos de las autoridades
universitarias.

La de Sartre es una filosofia de la
libertad, puesto que nos libera de las
constricciones de una naturaleza hu-
mana preconcebida: somos libres de
escoger como configurarnos, aunque
debamos plegarnos a ciertas limita-
ciones —por mucho que me esfuerce
en tener alas, por ejemplo, no voy a
lograr que me crezcan—. Aun asi, in-
cluso limitandonos a decisiones rea-
listas, solemos vernos constrefiidos,
de manera que tomamos decisiones
baséandonos en la costumbre o a cau-
ga del modo en el que nos hemos ha-
bituado a pensarnos.

Sartre nos invita a liberarnos de
las formas habituales de pensar y nos
incita a afrontar las consecuencias
de vivir en un mundo donde no hay
nada prefigurado. Cree que, para no
ser arrastrados por pautas de com-
portamiento inconscientes, no pode-
mos ignorar el elegir cémo actuar.

La libertad responsable

Elegir implica tener nociones acerca
de lo que deberia ser la vida huma-
na: si decido hacerme filésofo, no sélo

De los hombres no es lo
que son lo que me interesa,
sino lo que pueden
llegar a ser.
Jean-Paul Sartre

decido sobre mi, sino que también
estoy implicando que filosofar es una
actividad valiosa. Esto supone que la
libertad es la mayor responsabilidad:
somos responsables del impacto que
nuestras decisiones puedan tener so-
bre nosotros mismos, asi como tam-
bién del que puedan tener sobre toda
la humanidad. Y, puesto que no hay
principios ni reglas ajenos que rijan
nuestros actos, no tenemos excusas
con las que poder justificar nuestras
elecciones. Por eso, Sartre afirma que
estamos «condenados a ser libres».

FEl hecho de que la filosofia de Sar-
tre vincule la libertad con la responsa-
bilidad ha llevado a que se la califique
de pesimista, algo que él rechaza; es
mas, sostiene que es la mas optimis-
ta de todas las filosofias, ya que, a
pesar de que nos hace responsables
de los efectos que nuestros actos tie-
nen sobre log demads, nos ofrece la
libertad de ejercer un control incon-
dicionado sobre nuestras decisiones
acerca de cémo configurar el mundo
V a nosotros mismos.

Las ideas de Sartre tuvieron una
influencia destacada en la obra de su
pareja y colega Simone de Beauvoir,
y causaron un enorme impacto en la
vida cultural y cotidiana en Francia.
En particular, los jévenes se entu-
siasmaron con la invitacidn a usar su
libertad para configurar su existen-
cia. Los inspird a que se enfrentaran
a las actitudes tradicionalistas y au-
toritarias que imperaban en la Fran-
cia de los afios cincuenta y sesenta,
y se lo considera una de las principa-
les influencias en las manifestacio-
nes callejeras de Paris durante el pe-
riodo conocido como Mayo del 68, las
cuales colaboraron en la caida del go-
bierno conservador y propiciaron un
clima mas liberal por toda Francia.

Enlavida de Sartre tuvo gran im-
portancia el compromiso con las cau-
sas politicas. Sus continuos cambios
de afiliacién, asi como su movimiento
perpetuo entre politica, filosofia y lite-
ratura son quiza testimonios de una
vida vivida con la conviccion de que
la existencia precede ala esencia. m
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EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Existencialismo

ANTES

C. 350 San Agustin de Hipona
considera que la maldad no es
una fuerza, sino que procede
de una carencia de bondad.

Siglo XIII Santo Tomas de
Agquino escribe Cuestiones
disputadas sobre el mal, donde
reflexiona sobre la idea del mal
como carencia de algo, mas
gue como algo en si.

DESPUES

1971 El investigador y cientifico
social estadounidense Philip
(teorge Zimbardo lleva a cabo
el famoso Experimento de la
Carcel de Stanford, en el que
se convencio a estudiantes
normales para participar en
una serie de actos «malvadosy
que, usualmente, resultarian
inconcebibles tanto para ellos
como para los demas.

A LA BANALIDAD
DEL MAL

HANNAH ARENDT (1906--1975)

n 1961, Hannah Arendt asis-

tié al juicio de Adelph Eich-

mann, uno de los arquitectos
del holocausto. En su libro Eichmann
en Jerusalén, la filésofa hace referen-
cia a la aparente «cotidianeidad» de
Eichmann: la figura sentada frente a
glla, en el banquillo, no se parecia, tal
y como cabria imaginar, a un mons-
truo, sino cue, de hecho, hubiera pa-
sado totalmente desapercibido en un
café o en la calle.

Un error de juicio
Tras asistir al juicio, Arendtllegd ala
conclusién de que el mal no provie-
ne de la malevolencia ni de un dis-
frute al hacer dafio. Méas bien, sugie-
re, la razén por la que la gente actia
de dicho modo proviene de equive-
caciones en su reflexién o en su jui-
cio. Los sistemas politicos opresivos
se aprovechan de nuestra tendencia
a cometer dichos errores, de manera
que pueden conseguir que parezcan
actos ordinarios que habitualmente
se considerarian «inconcebiblesy.
La idea de que el mal es banal no
intenta despojar de su horror & los ac-
tos malvados, sino que, al negarse a

Eichmann no perpetré atrocidades
por odio a los judios, sostiene Arendt,
sino porque cumplié érdenes de un
modo irreflexivo, desentendiéndose
de sus efectos.

considerar como ¢monstruos» a quie-
nes perpetran actos terribles, acerca
dichos actos a nuestra vida cotidia-
na, obligandones a plantearnos que
cualquiera de nosotros es capaz de
hacer el mal. Por esa razén, sostiene
Arendt, deberiamos tratar de evitar
las faltas de nuestros regimenes poli-
ticos v los posibles errores en nuestia
reflexién o nuestro juicio. m

Véase también: San Agustin de Hipona 72-73 = Santo Tomas de Aquino

88-95 = Theodor Adorno 266267




' EN CONTEXTO

' RAMA
I Etica

. ORIENTACION
- Fenomenologia

- ANTES

- Década de 1920 Edmund

. Husserl estudia, desde una

~ perspectiva fenomenolégica,
. nuestra relacién con los demas.

- Década de 1920 FEl filosofo

. austriaco Martin Buber afirma
. quede nuestra relaciéon con log
' demas surge el sentido.

. DESPUES

~ A partir de 1960 La cbra de
. Lévinas sobre las relaciones
_ influye en algunas filosofas -
feministas francesas, como

- Luce Irigaray y Julia Kristeva.

A partir de 1970 Las ideas de
. Lévinas sobre la responsabilidad
. Influyen en la psicoterapia.

| 2001 Jacques Derrida estudia
. la responsabilidad en relacién
. con cuestiones humanitarias

como el asilo politico.

EL MUNDO MODERNO 273

LA RAZON VIVE
EN EL LENGUAJE

EMMANUEL LEVINAS (1906-1995)

as ideas de Emmanuel Lévi-
L nas se comprenden mas facil-

mente a través de un gjemplo:
imaginemos que en una gélida noche
deinviernovamosporlacalley vemos
una mendiga acurrucada en un por-
tal; puede que ni siquiera pida limos-
na, pero, de algin modo, no podemos
evitar sentirnos obligados a reaccio-
nar ante las necesidades de esta ex-
trafia. Podemos elegir ignorarla, pero,
incluso asi, ya se nos ha comunicado
algo: el hecho de que esa es una per-
sona gque necesita nuestra ayuda.

La comunicacion inevitable
Lévinas fue un judio lituano que so-
brevivié al holocausto. En Totalidad
e infinito (1961), dice que la razén
vive en el lenguaje, el cual, explica,
es la manera en que nos comunica-
mos con los demés, antes, incluso,
de haber hablado. Cuando contem-
plamos el rostio de otra persona, se
nos comunica de forma instantanea
que se trata de otro ser humano y
que tenemos una responsabilidad
hacia él. Podemos darle la espalda a
esa responsabilidad, pero no lograre-
mos librarnos de ella. Es por esto que

la razén surge de las relaciones cara
a cara con los demés: las justificacio-
nes que ofrecemos de nuestros actos
surgen de enfrentarnos a las necesi-
dades de otros seres humanos. Aun-
que no le demos limosna a esa men-
diga, nos encontrameos teniendo que
justificar nuestra eleccion. m

Nada en nuestra vida nos altera tanto
la conciencia como un encuentro con
otra persona que, sélo con estar ahi,
nos interpela v nos demanda que
demos cuenta de nosotros mismos.

Véase también: Edmund Husserl 224-225 = Roland Barthes 290-291 =
Luce Irigaray 320 = Héléne Cixous 322 = Julia Kristeva 323
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EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Fenomenologia

ANTES
Siglo IV a.C. Para Aristoteles,
la filosofia surge del asombro.

1641 René Descartes expone
en las Meditaciones metafisicas
un dualismo entre la mente y el
cuerpo que sera rechazado por
Merleau-Ponty.

Principios del siglo XX El
filésofo aleman Edmund Husserl
funda la escuela filosdfica de
la fenomenologia.

1927 Martin Heidegger escribe
El ser y el tiempo, obra de gran
influencia en Merleau-Ponty.

DESPUES

1979 Hubert Dreyfus se basa
en las obras de Wittgenstein,
Heidegger y Merleau-Ponty para
estudiar los problemas filosdficos
planteados por la inteligencia
artificial y la robdtica.

PARA PODER VER

EL MUNDO ES PRECISO
ROMPER NUESTRA
FAMILIARIDAD GON EL

MAURICE MERLEAU-PONTY (1908-1961)

a idea de que la filosofia surge
L de la capacidad humana para

asombrarse ante el mundo se
remonta a la Grecia antigua. Normal-
mente, solemos dar por hecho nues-
tra vida cotidiana, pero Aristoteles
defendia que, para llegar a conocer
el mundo en profundidad, tenemos
que dejar a un lado nuestra familiari-
dad con las cosas. Quizé en ningin
terreno es mas dificil hacer esto que

en eldenuestra propia experiencia; al
fin v al cabo, ¢de qué podriamos fiar-
nos mas que de nuestra percepcion
directa?

El filésofo frances Merleau-Ponty
sentia un enorme interés por exami-
nar con mayor detenimiento nuestra
experiencia del mundo y cuestionar
nuestros presupuestos cotidianos. Di-
cha perspectiva lo sitia en la tradi-
cién conocida como fenomenologia,

Nuestra experiencia
rebosa enigmas y
contradicciones.

Nuestros presupuestos
cotidianos nos impiden ver £
esos enigmas y contradicciones. ¥

e R R

iTenemos que... ;

...dejar de lado nuestros
presupuestos cotidianos.

... reaprender cémo
observar nuestra
experiencia.

Para poder ver el mundo,
es preciso romper nuestra
familiaridad con él.




;éaSe también: Aristoteles 56-63 = Edmund Husserl 224-225 = Ludwig

wittgenstein 246-251 = Martin Heidegger 252-255 = Jean-Paul Sartre 268-271

—

El hombre estd en el mundo,
y solo en el mundo se
conoce a si mismo.
Maurice Merleau-Ponty

_

un enfoque filoséfico que el flésofo
Edmund Husserl inicié a principios
del siglo xx. Husserl queria estudiar
de manera sistermatica la experiencia
en primera persona, dejando de lado
cualquier presupuesto al respecto.

El cuerpo-sujeto

Merleau-Ponty adopta el enfoque de
Husserl, aungue con una importante
diferencia derivada de su preocupa-
ci6n porque aguel hubiese ignorado
lo mas importante de nuestra expe-
riencia: el hecho de que esta no sélo
esmental, sino también corporal. En
su obra més importante, Fenomeno-
logia de la percepcion, Merleau-Ponty
desarrolla esa idea v llega a la conclu-
sién de que la mente y el cuerpo no
son dos entidades distintas, nocién
que se opone a una larga tradicion fi-
loséfica representada por Descartes.
Segun Merleau-Ponty, tenemos que
darnos cuenta de que el pensamien-
toy la percepcién son «corporeosy y
de que el mundo, la conciencia y el
cuerpo forman parte de un unico sis-
tema. La alternativa a la mente incor-
Dorea propuesta por Descartes es lo
que denomina el «cuerpo-sujetor. En
otras palabras, rechaza la perspecti-
va dualista seguin la cual en el mun-
do existen dos entidades distintas:
la mente v la materia.

La ciencia cognitiva
En su intento de ver el mundo «como
si fuese nuevoy, Meirleau-Ponty em-
pezd a interesarse por casos de expe-
riencias andmalas. Por ejemplo, crefa
que el fenémeno del miembro fantas-
ma (cuando un amputado «sientes el
miembro que le falta) mostraba que
el cuerpo no puede ser sélo una ma-
guina, pues, silo fuera, el cuerpo ya
no podria reconocer el miembro am-
putado: si aun existe para el sujeto
es porque el miembro siempre estuvo
vinculado a su voluntad. Es decir, el
cuerpo nunca es «tan solo» un cuerpo,
es siempre un cuerpo «vividon.
Larelevancia que Merleau-Ponty
dio al papel del cuerpo en la experien-
cla y sus concepciones sobre la natu-
raleza principalmente corpérea de la
mente han llevado a que su obra co-
bre de nuevo interés entre la ciencia
cognitiva: muchos de log tltimos de-
sarrollos parecen apoyar su idea de
que, tras librarnos de nuestra fami-
liaridad con el mundo, la experiencia
se vuelve realmente muy extrafia. m

Las resonancias magnéticas del
cerebro dan informacién que puede
salvar vidas, pero, segun Merleau-Ponty,
no hay informacién fisica que pueda dar
cuenta completa de nuestra experiencia.

Maurice Merleau-Ponty

El filésofo francés Maurice
Merleau-Ponty nacié en 1908
en Rochefort-sur-Mer. Estudio
junto con Simone de Beauvoir
y Jean-Paul Sartre en la Ecole
Normale Supérieure, y obtuvo
su titulo de filosofia en 1930.
Trabajoé como profesor en varios
institutos hasta que se alistd en
el ejército durante la Segunda
Guerra Mundial. Su obra méas
destacada, la Fenomenologia
de la percepcion, fue publicada
en 1945, tras lo cual comenzd
a impartir clases de filosofia
en la Universidad de Lyon.
Los intereses de Maurice
Merleau-Ponty iban mas alla
de la filosofia, e incluian otras
materias como la educacion o
la psicologia infantil. También
fue un colaborador asiduo de
la revista Les Temps modernes,
fundada por Sartre. En 1952 se
convirtié en el catedratico de
filosofia méas joven del Collége
de France, puesto en el que se
mantuvo hasta su muerte, en
1961, a la edad de b3 afios.

Obras principales

1942 La estructura del
comportamiento.

1945 Fenomenologia
de Ia percepcion.

1964 Lo visible y lo
invisible.
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EN CONTEXTO

RAMA
Etica

"ORIENTACION

Feminismo
ANTES
C.3504.C. Para Aristoteles, «la

hembra es hembra en virtud de
una cierta falta de cualidadesy.

1792 Mary Wollstonecraft
publica Vindicacion de los

derechos de la mujer.

Década de 1920 Al plantear
una «filosofia de la existencian,
Martin Heidegger anuncia el
existencialismo.

Década de 1940 Jean-Paul

Sartre afirma que «la existencia
precede a la esenciay.

DESPUES

Década de 1970 Luce Irigaray
explora implicaciones filosdficas
de la diferencia entre los sexos.

A partir de 1980 Julia Kristeva
descompone lag nociones de
masculino y femenino definidas
por Simone de Beauvoir.

LE DEFINE GOMO

SER HUMANO

YALA

MUJER COMO HEMBRA

SIMONE DE BEAUVOIR (1908—1986)

n su libro El segundo sexo,
E la filosofa francesa Simone de

Beauvoir escribe que alo lar-
go de la historia, la referencia para
medir lo humano —tanto en la filosofia
como en la sociedad en general—ha
partido de una perspectiva exclusi-
vamente masculina. Algunos filéso-
fos, como Aristoteles, plantearon una
correspondencia manifiesta entre la
humanidad v la masculinidad. Otros
no han ido tan lejos, pero si han to-
mado la masculinidad como referen-
cia para juzgar la humanidad. Por ello

de Beauvoir mantiene que el «yon del
conocimiento filoséfico es por defec-
to masculino, y que su pareja binaria
—la hembra— es otra cosa, ala que lla-
ma «el otron. El «yor es activo y cono-
cedor, mientras que el otro es todo lo
que el «yon rechaza: la pasividad, la
falta de voz y la impotencia.

De Beauvoir trata también la ma-
nera en que a las mujeres se las tie-
ne por iguales tan sélo en la medida
en que sean como los hombres. Inclu-
so quienes han escrito en defensa de
la igualdad de la mujer, dice, han ar-

G T S e TP

La mayoria de quienes han escrito
sobre la naturaleza humana
han sido hombres.

R S s M A R

Los hombres han tomado

la masculinidad como % -

referencia para juzgar
la naturaleza humana.

Los hombres han definido |
a la mujer en funcién
de cuénto difieren de
tal referencia.




Véase también: Hipatia de Alejandria 331 = Mary Wollstonecraft 175 a Jean-Paul

Sartre 268-271 = Luce Irigaray 320 = Héléne Cixous 322 » Martha Nussbaum 339

La representacién del
mundo ha sido obra de los
hombres, que lo describen

desde su punto de vista.
Simone de Beauvoir

gumentado que las mujeres son ca-
paces de ser y de hacer lo mismo que
los hombres. Esto es erréneo segun
de Beauvoir, pues ignora el hecho de
que mujeres y hombres son distintos.
La formacioén filoséfica de Simone de
Beauvoir se desarrollé dentro del am-
bito de la fenomenclogia, el estudio
de cémo se muestran las cosas ante
nuestra experiencia. Tal perspectiva
considera que cada uno construye el
mundo en funcién del marco de la pro-
pia conciencia; constituimos cosas y
significados a partir del fluir de nues-
tras experiencias. En consecuencia,
De Beauvoir sostiene que nuestra re-
lacién con el propio cuerpo, con otros,
con el mundo y con la propia filosofia
esta muy marcada por el hecho de ser
hombre o mujer.

El feminismo existencial

De Beauvoir era también existencia-
lista, crefa que venimos al mundo sin
ninguna finalidad y que tenemos que
crearnos una existencia auténtica eli-
giendo lo que queremos ser. Al apli-
car esta nocioén a la idea de «mujery,
pide que separemos el ente biolégico
(la forma corparal en la que nacen las
mujeres) de la feminidad, que es un
constructo social. Dicho constructo,
que como tal esta abierto al cambio
v la interpretacion, da a entender que

hay muchas maneras de «ser mujer,
es decir, que hay lugar para la elec-
cion existencial. En la introduccion
a El segundo sexo, De Beauvoir sefia-
la cémo la sociedad no desconoce la
citada fluidez: «Se nos exhorta a ser
mujeres, a permanecer mujeres, Con-
vertirnos en mujeres. Parece, por tan-
to, que no todo ser humano femenino
es necesariamente una mujer». Lue-
golo afitma de modo més explicito al
decir que «no se nace mujer, sino que
se convierte una en mujer».

Simone de Beauvoir dice que las
mujeres deben liberarse tanto de la
idea de que deben ser como los hom-
bres, como de la pagividad que les ha
sido inducida por la sociedad. Vivir
una existencia realmente auténtica
conlleva mayores riesgos que acep-
tar el papel adjudicado por la socie-
dad, pero es el inico camino hacia la
igualdad y la libertad. m

Los muchos mitos de la mujer como
madre, esposa, virgen, simbolo de la
naturaleza y otros, atrapan a las mujeres
en ideales imposibles, negando su propio
Vo y su situacion individual.

Simone de Beauvoir

Simone de Beauvoir nacio en
Paris en 1908. Estudio filosofia
en la Sorbona y mas tarde en
la Ecole Normale Supérieure,
donde conocit a Jean-Paul
Sartre, con quien inicié una
relaciéon que duraria toda la
vida. Novelista ademas de
filésofa, a menudo examind
temas filoséficos en sus obras
de ficcién como La invitada y
Los mandarines. Su obra mas
célebre, El segundo sexo, aportd
un enfoque existencialista a
las ideas feministas. Pese a ser
vilipendiado en un principio
por politicos de derecha y de
izquierda y ser incluido en el
indice de libros prohibidos del
Vaticano, el libro se convirtio
en una de las obras feministas
mas importantes del siglo xx.
Simone de Beauvoir fue una
escritora prolifica, a lo largo
de su vida escribié libros de
viajes, una autobiografia en
cuatro voliimenes y ensayos
politicos. Murié a los 78 afios
de edad, y fue enterrada en el
cementerio de Montparnasse.

Obras principales

1944 Pirro y Cineas.
1947 Para una moral
de la ambigtiedad.
1949 El segundo sexo.
1954 [.os mandarines.




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia del lenguaje

ORIENTACION
Filosofia analitica

ANTES
C.4004.C. Platon estudia la
relacién entre las palabras y

- las cosas en Cratilo.

Siglo XIX Seren Kierkegaard
insiste en la importancia del
estudio del lenguaje para la
filosofia.

Década de 1950 Para Ludwig
Wittgenstein, no puede haber tal
cosa como un lenguaje privado.

DESPUES _
Década de 1980 Richard Rorty
propone que el conocimiento es
MAas una «conversaciony que una
representacion de la realidad.

Década de 1990 En la obra

La conciencia explicada, Daniel
Dennett, un antiguo alumno de
Quine, afirma que el sentido y la
experiencia interior sélo pueden
entenderse como actos sociales.

UN ARTE

WILLARD VAN ORMAN QUINE (1908--20

Las palabras tienen
sentido para nosotros. .

El modo en que el lenguaje
se emplea socialmente
es lo que le da significado.

SOGIAL

00)

...porque nos acostumbramos
al modo en que las
emplean otros...

...no porcque haya
vinculo alguno entre
palabras y cosas.

egun algunos filésofos, el
Slenguaje consiste en la re-
lacion entre las palabras vy
las cosas. Quine, en cambio, disien-
te de tal nocién. En su opinién, el
lenguaje no es cosa de la relacion
entre objetos y significantes verba-
les, sino de saber qué decir y cuan-
do decirlo, es decir, es un arte social,
como afirma en su ensayo de 1968
titulado La relatividad ontoldgica.
Quine nos plantea el siguiente ex-
perimento de pensamiento: imagine-
MOS (Jue Nos encontramos comn un gru-
pode nativos procedentes de otro pais
con quienes no tenemos una lengua

en comun. Estando en su compafiia,
aparece un conejo y uno de ellos pro-
nuncia el vocablo gavagai. Nos pre-
guntamos si hay relacién entre lo su-
cedido —la aparicién del conejo—y el
que el nativo haya pronunciado dicha
palabra. A medida que pasa el tiem-
po, vemos que cada vez que hay un
conejo alguien dice gavagai, de modo
que concluimos que «conejon debe ser
la traduccion fiable del término. Sin
embargo, Quine ingiste en que erra-
mos, ya que gavagal podria significar
cosas de todo tipo, tales como «mira,
jya tenemos cenaln o «jgué pelo tan
suave tiene ese animally.
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Véase también: Platon 50-55 = Spren Kierkegaard 194195 = Ferdinand de Saussure 223 = Ludwig Wittgenstein 246-251 =
Roland Barthes 290-291 = Daniel Dennett 339

Siquisiésemos determinar cual
es el verdadero significado del térmi-
no gavagal, podriamos recurrir a atro
sistema: sefialar a otras criaturas que
tengan un pelo suave 0 a cosas perte-
necientes al menti de la cena para ver
si al decir nosotros gavagai los nati-
vos asienten o niegan. Pero ni aun es-
tando en situacion de decir «conejo»
cada vez que se pronunciara la pala-
bra gavagai, tendriamos la certeza de
que fuese una traduccién apropiada.
Gavagal podria querer decir «conjun-
to de partes de un conejon, 0 «conejo
de los bosquesn, o «conejo o liebres;
incluso podria ser una oracién ritual
breve que ge debe pronunciar cada
vez que S& Ve un conejo.

Lenguaje desestabilizado

Al tratar de determinar el significa-
do preciso de ese misterioso vocablo,
por tanto, podriamos también pen-
sar que la solucion seria aprender a
conciencia el idioma de nuestros in-
formantes, con lo que sabriamos con
certeza absoluta los contextos en los
gue se pronuncia. Sin embargo, esto
no haria méas que multiplicar el pro-
blema, puesto que no podriamos es-

Willaxrd Van
Orman Quine

Ninguna palabra tiene un significado

fijo, seguin Quine. Cuando se pronuncia
la palabra «conejon, esta puede
significar varias cosas distintas,
en funcién del contexto en

el que sea dicha.

Espiritu \‘)f—j 5

animal /

"

tar seguros de que las demaés pala-
bras que utilizamos para explicar el
significado de gavagai son a su vez
traducciones precisas.

Quine llama a este problema «in-
determinacion de la traducciony, v
tiene implicaciones desestabilizado-
Tas por sugerir que en ultimo término
las palabras carecen de significado.

Nacido en 1908 en Ohio (EE UU),
Quine estudié en Harvard junto a
Alfred North Whitehead, filosofo
légico y matemaéatico. Alli conocid
también a Bertrand Russell, quien
influyé profundamente en su obra
vy pensamiento. Tras doctorarse en
1932, Quine viajé por toda Europa
y conocio a muchos de sus filésofos
mas eminentes, entre ellos a varios
miembros del Circulo de Viena.
Tras regresar a la docencia en
Harvard, la carrera filosofica de
Quine se vio interrumpida por la
Segunda Guerra Mundial, durante
la cual pasé cuatro afios descifrando
mensajes para la inteligencia naval

El sentido de que alguien diga gava-
gai (0, para el caso, «conejoy), v de que
lo dicho tenga significado, no proce-
de de ningtin vinculo misterioso en-
tre las palabras y las cosas, sino de
nuestros patrones de comportamien-
to y del hecho de que hemos aprendi-
do a participar en el lenguaje como
un arte social. m

de EE UU. Incansable viajero, de
€l se decia que se sentia alin mas
orgulloso de haber logrado visitar
118 paises que de sus numerosos
premios y titulos universitarios.
Quine se convirtioé en catedratico
de Filosofia en Harvard en 1956,
y alli ensefio hasta su muerte
en 2000, a los 92 afios.

Obras principales

1952 L.os métodos de la Iogica.
1953 Desde un punto de vista
logico.

1960 Palabra y objeto.

1990 La busqueda de la verdad.
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EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Filosofia analitica

ANTES

1651 En su obra Leviatdn,
Thomas Hobbes considera
la relacién entre la libertad
y el poder del Estado.

1844 Sgren Kierkegaard
arguye gue nuestra libertad de
tomar decisiones morales es una
causa principal de infelicidad.

1859 En su obra Sobre la
libertad, John Stuart Mill
distingue entre libertad con
coercion y libertad de actuar.

1941 Kl psicoanalista Frich
Fromm explora la libertad
positiva y negativa en su
libro Bl miedo a la libertad,

DESPUES

En la actualidad El desarrollo
de las nuevas tecnologias de
vigilancia plantea cuestiones
relacionadas con la libertad.

EL SENTIDO

FUNDAMENTAL DE LA
LIBERTAD ES ESTAR
LIBRE DE GADENAS

ISAIAH BERLIN (1908-1997)

La libertad es tanto
positiva como negativa.

destino y escoger nuestras
propias metas.

Positiva porque somos libres Negativa porque nos vemos
de controlar nuestro propio libres de impedimentos &

externos y dominacion,
0 «cadenasy.

TR T

Pero nuestras metas
E  individuales a veces entran
¢ con conflicto o resultan en la
dominacioén sobre otros.

Cuando nuestra propia libertad
positiva lleva a una merma de
la libertad negativa de otros,

se convierte en opresion.

El sentido fundamental de
la libertad es estar libre
de cadenas.

B Qué significa serlibre? Esta es
‘ la cuestion analizada por el filo-
sofo britanico Isaiah Berlin en

su reputado ensayo de 1958 Dos con-
ceptos de libertad, donde distingue
entre lo que denomina libertad posi-
tiva y negativa. Aunque no fue el pri-
mero en establecer esta distincidn, lo

hizo de manera muy original, y la em-
pled para poner de manifiesto las con-
tradicciones aparentes de nuestra no-
cién cotidiana de la libertad.

Para Berlin, la libertad negativa es
lo que él llama nuestro «sentido fun-
damentals de la libertad, y consiste
en estar libre de obstaculos exterio-
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La propaganda soviética mostraba a
los obreros liberados del capitalismo. Sin
embargo, desde la perspectiva capitalista,
tales imagenes celebran un triunfo de la
libertad negativa sobre la positiva.

res: soy libre porque no estoy enca-
denado a una roca, o POrque no es-
toy encarcelado, por ejemplo. Esto es
libertad con respecto a algo que esta
fuera. Pero Berlin sefiala que cuando
hablamos de libertad, normalmente
nos referimos a algo mas sutil: la li-
bertad es también una cuestion de
autodeterminacion, de ser una per-
sona con esperanzas, intenciones y
metas propias. Tal libertad positiva
tiene que ver con controlar el propio
destino; después de todo, no soy li-
bre sélo porque no hay cerrojos en las
puertas de mi hogar. Ademas, la li-
bertad positiva no es algo exclusi-
vamente personal, ya que a la au-
todeterminacién se puede aspirar a
escala de grupo o de Estado.

Segun Berlin, el problema es que,
con frecuencia, estas dos formas de

libertad se hallan en conflicto. Pense-
mos, por ejemplo, en la libertad que
resulta de la disciplina de aprender a
tocar la tuba. Como principiante soy
capaz de poco mas que forcejear con
mi incapacidad de tocar, pero con el
tiempo alcanzo una especie de libe-
racién que me permite tocar con gus-
to. O consideremos el hecho de que
la gente con frecuencia ejercita su li-
bertad positiva votando por un parti-
do dado, a sabiendas de que su liber-
tad negativa sera restringida cuando
dicho partido ocupe el poder.

Las metas de la vida
Berlin subraya otro problema: jquién
puede decir cuél es la meta apropiada
para la libertad positiva? Los regime-
nes autoritarios o totalitarios tienen a
menudo concepciones inflexibles so-
bre los fines de la vida humana, y por
lo tanto restringen las libertades ne-
gativas en beneficio de su nocién de
la felicidad. De hecho, la opresién po-
litica nace con frecuencia de una idea
abstracta de cémo debe ser la vida,
seguida de la intervencién estatal di-
rigida a hacer realidad dicha idea.
Larespuesta que da Berlin a esto
tiene dos aspectos: primero, es im-
portante comprender que las distin-
tas libertades que podemos desear
estardn siempre en conflicto, ya que
no hay ningun «propésito de la viday,
gino so6lo lag metas v los fines de los
individuos particulares. Esto queda
ensombrecido, segun Isaiah Berlin,
por log filésofos que buscan un funda-
mento universal de la moral, pero con-
funden la accién virtuosa con el pro-
poésito de la vida misma. En segundo
lugar, debemos mantener vivo el sen-
tido fundamental de la libertad como
ausencia de intimidacién y domina-
cidén, de forma que nuestros ideales
no se conviertan en cadenas para no-
sotros mismos v para los demas. &

Isaiah Berlin

Isaiah Berlin nacié en 1909
en Riga (Letonia). Pasé la
primera parte de su vida en
Rusia, primero bajo el Imperio
ruso y posteriomente bajo el
régimen comunista. A causa
del creciente antisemitismo
en el pais y a problemas con
las autoridades soviéticas, su
familia emigrd a Gran Bretafa
en 1921. Isaiah Berlin fue un
estudiante sobresaliente en la
Universidad de Oxford, centro
en el que permaneceria como
docente. Fue un filésofo con
amplios intereses, del arte y
la literatura a la politica. Su
ensayo Dos conceptos de la
libertad, que fue leido en 1958
en la Universidad de Oxford,
es hoy considerado uno de los
clasicos de la teoria politica
del siglo xx. Berlin es, ademas,
reconocido como uno de los
estudiosos mas destacados
del liberalismo.

Obras principales

1953 El erizo y la zorra: Tolstoi
vy su vision de la historia.

1958 Dos conceptos de libertad.
1990 El fuste torcido de la
humanidad: capitulos de
historia de las ideas.

2000 El poder de las ideas.
2006 Ideas politicas en la era
romantica.
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EN CONTEXTO

RAMA
Etica
ORIENTACION

Filosofia del
medio ambiente

ANTES

C. 1660 Benedictus de Spinoza
desarrolla su filosofia de la
naturaleza como extension
de Dios.

1949 Aldo Leopold publica

Almanaque del condado arenoso.
- 1960 Fl cientifico britanico

James Lovelock propone la
hipdtesis de Gaia, que estudia
el mundo natural como un
sistema Uinico y autorregulado.

1962 [.a bidloga Rachel Carson
publica Primavera silenciosa,
obra enormemente influyente
en el pensamiento de Naess.

DESPUES

1984 El maestro zen y profesor
Robert Aitken Roshi combina la
ecologia profunda con las ideas
del budista japonés Dagen.

PIENSA COMD

UNA MONTANA

ARNE NAESS (1912-2009)

1llamamiento a pensar como
E una montafia se ha asociado

al término «ecologia profun-
da», acunado en 1973 por el fildsofo
noruego Arne Naess, promotor de di-
versas camparias medioambientales.
Naess lo emplea para subrayar que si
debemos evitar cualguier catéstrofe
medioambiental, antes tenemos que
reconocer que somos parte de la na-
turaleza, no algo separado de ella. La
nocidén de pensar como una monta-
fa, sin embargo, se remonta a 1949,
cuando la expreso el ecologista esta-
dounidense Aldo Leopold en Alma-
naque del condado arenoso.

Mientras trabajaba como guarda
forestal en el monte de Nuevo Méxi-
co, Aldo Leopold disparé a una loba.
«Llegamos a tiempo de ver ¢como mo-
ria una flera luz verde en los ojos del
viejo animaly, escribid. «Comprendi,
y desde entonces lo he sabido siem-
pre, que habia algo nuevo para mien
aquellos ojos, algo que sélo sabian la
loba y la montafia». Fue después de
esta experiencia cuando Leopold dio
con la idea de que tenemos que pen-
sar como una montafia, reconociendo
no solo nuestras propias necesidades
o las de nuestros congéneres huma-
nos, sino también las de todo el mun-

..comprender que formamos
parte de la biosfera.

...comprender nuestra
responsabilidad para con
todos los demas seres vivos.

Debemos pensar en
los intereses a largo
plazo del medio ambiente
en su conjunto.
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El pensamiento para
el futuro debe ser leal
a la naturaleza.
Arne Naess

donatural. Lo que Leopold plantea es
que solemos ignorar lo que implican
en una perspectiva amplia nuestras
acciones al no tener en cuenta mas
que los beneficios inmediatos para
nosotros mismos. «Pensar como una
montanay es identificarse con el me-
dio mas amplio y ser conscientes de
su papel en nuestra vida.

Armonia con la naturaleza

Naess toma la idea de Leopold al pro-
poner la ecologia profunda, afirman-
do que sélo podemos proteger el me-
dic ambiente si experimentamos la
clase de transformacién sobre la que

Arne Naess

escribié Leopold. Naess nos exhorta
a vernos como parte de la hiosfera en
su conjunto. En lugar de ver el mundo
con desapego, debemos hallar nues-
tro lugar en la naturaleza, reconocien-
do el valor intrinseco de todos los ele-
mentos del mundo que hahitamos.

Arne Naess introduce la idea del
«yo ecologicon, una percepcion del yo
enraizada en la conciencia de nuestra
relacién con la comunidad mayor de
todos los seres vivos, y sostiene que
ampliar nuestra identificacion con el
mundo e incluir a lobos, ranas, ara-
flas, y quizéd incluso montafias, con-
duce a una vida de mayor significado
y profundo disfrute.

La ecologia profunda de Naess ha
tenido una honda influencia sobre la
filosofia del medio ambiente y el ac-
tivismo ecologico. Para el urbanita,
puede parecer dificil e incluso impo-
sible acceder a un yo ecolégico, pero,
con todo, es posible. Como escribid el
maestro zen Robert Aitken Roshien
1984, «cuando uno piensa como una
montafia, piensa también como el oso
negro, de modo que la miel corre por
su pelaje mientras sube al autobus
para ir al trabajo». m

Ampliamente reconocido como €l
filésofo noruego més destacado del
siglo xx, Arne Naess se convirtié a
sus 27 afios en el catedratico méas
joven de la Universidad de Oslo. Fue
también un montafiero renombrado,
y dirigié con éxito una expedicién
a la cima del Tirich Mir, en el norte
de Pakistan, en 1950.

Sélo después de jubilarse
de su puesto docente en 1970,
Naess desarrolld activamente su
pensamiento acerca del mundo
natural y comenzo a implicarse
en la accion directa en cuestiones
medioambientales. En 1970 se
encadeno a las rocas de la cascada

El mundo natural, segin Naess, no
es algo que debamos esforzarnos por
controlar y manipular en beneficio propio.
Vivir bien implica vivir como iguales con
todos log elementos de nuestro medio.

noruega de Mardalsfossen para
protestar contra la construccion
de una presa cercana. En 1988
Naess fue elegido presidente
de Greenpeace Noruega y en
2005 fue nombrado caballero.

Obras principales

1968 Scepticism.

1974 Ecology, Society

and Lifestyle.

1988 Thinking Like a Mountain
(con John Seed, Pat Fleming

y Joanna Macy). ;

2002 Life's Philosophy: Reason
and Feeling in a Deeper World.




EN CONTEXTO

F}AMA
Etica

ORIENTACION
Existencialismo

ANTES

1843 Seren Kierkegaard
examina la idea del absurdo
en su obra Temor y temblor.

1864 El escritor ruso Fiodor
Dostoyevski publica Memorias
del subsuelo, donde trata temas
de corte existencialista.

1901 En los escritos poéstumos
de Friedrich Nietzsche se

recoge que «nuestra existencia
(accion, sufrimiento, voluntad,
sentimiento) carece de sentidon.

1927 El ser y el tiempo, de
Martin Heidegger, pone los
cimientog para el desarrollo
de la filosofia existencial.
DESPUES

1971 El filésofo Thomas
Nagel plantea que el absurdo
surge de una contradiccion
en nuestro interior.

E VIVIR
TANTO MEJOR S|
NO TIENE SENTIDO

ALBERT CAMUS (1913-1960)

Porque tenemos conciencia,
sentimos gue la vida
tiene sentido.

Pero sabemos que el
universo en su conjunto
carece de sentido.

AR B i AR

Para vivir bien, debemos
superar tal contradiccion.

Esto lo podemos hacer
asumiendo la ausencia
de sentido de la existencia.

Nuestras vidas son
una contradicecion.

lgunos opinan que la tarea
de la filosofia es dar con el
sentido dela vida. El filésofo

y novelista francés Albert Camus, en
cambio, penso que la filosofia debia
reconocer que la vida carece por de-
finicién de sentido. Sibien a primera
vista puede parecer una perspecti-
va deprimente, Camus cree que solo
asumiendo esta idea podremos vivir
lo mas plenamente posible.

La idea de Camus aparece refle-
jada en su ensayo El mito de Sisifo.
Sisifo fue un rey griego cafdo en des-
gracia ante los dioses y condenado a
un destino terrible en el inframundo.
Su cometido era el de empujar una
gigantesca piedra hasta la cima de
una colina, desde donde invariable-
mente la veia bajar rodando de nuevo.
Entonces debia comenzar otra vez,
Iepitiendo el trabajo por toda la eter
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Sisifo estaba eternamente condenado
a subir una gran roca a una colina, pero
Camus penso que hasta en tan deplorable
situacion podia encontrar la libertad si
aceptaba el sinsentido de su tarea.

nidad. Camus sentia fascinacién por
este mito pues parecia contener algo
del sinsentido v el absurdo de nues-
tras vidas, y porque él mismeo veia la
vida como una lucha por desempefiar
una serie de cometidos fundamental-
mente carentes de sentido.

Albert Camus

Camus admite que gran parte de
lo que hacemos tiene desde luego una
apariencia de sentido, pero lo que pro-
pone es bastante sutil: por una parte,
SOIMOS Seres conscientes gue no pue-
den evitar vivir como si sus vidas tu-
vieran sentido; por otra, el sentido no
reside alla fuera en el universo, sino
solo dentro de nuestra mente. El uni-
Verso en su conjunto carece de sen-
tido y de propésito, sencillamente es.
Sin embargo, y a diferencia del resto
de seres vivos, poseemos conciencia,
v somos la clase de seres que encuen-
tran sentido y propdsito en todo.

Reconocer el absurdo
El absurdo, segin Camus, es el sen-
timiento que tenemos al reconocer
que los sentidos que damos a la vida
no existen méas alla de nuestra pro-
pia conciencia. Es el resultado de una
contradiceidén entre nuestra impresién
del sentido de la vida y nuestro cono-
cimiento de que, pese a ella, el univer-
S0 en su conjunto carece de sentido.
Camus examina lo que podria su-
poner vivir a la luz de dicha parado-
ja, v afirma que, solamente después
de haber aceptado el hecho de quela

Camus nacidé en Argelia en 1913.
Su padre murid al afio siguiente
en la Primera Guerra Mundial, v
fue criado por su madre en una
extrema pobreza. Estudio filosofia
en la Universidad de Argel, donde
sufrié el primer atague de una
tuberculosis que arrastraria de
por vida. Con 25 anos fue a vivir
a Francia, v se implicd en politica.
Ingresdé en el Partido Comunista
Francés en 1935, auncue en 1937
fue expulsado. Durante la Segunda
Guerra Mundial colaboré con la
Resistencia francesa, publicando
un periodico clandestino. En este
periodo escribio muchas de sus

El esfuerzo por alcanzar
las alturas basta para llenar
el corazon de un hombre.
Albext Camus

vida es absurda y carente de senti-
do, estaremos preparados para vivir
con plenitud. Al asumir el absurdo,
nuestras vidas se convierten en una
rebelién permanente ante la falta de
sentido del universo, y podemos vivir
libremente.

Este concepto fue desarrollado
por el filosofo Thomas Nagel, gquien
dijo que el absurdoe de la vida reside
en la naturaleza de la conciencia, pues
por muy en serio que nos tomemos la
vida, sabemos siempre que hay algu-
na perspectiva desde la que se puede
cuestionar dicha seriedad. &

novelas mas célebres, entre ellas
El extranjero. Camus fue autor de
numerosas novelas, ensayos y
obras de teatro, y en 1957 recibid
el premio Nobel de Literatura.
Murié en un accidente de trafico
a los 46 afnos, tras desechar un
billete de tren y aceptar la oferta
de viajar a Paris con un amigo.

Obras principales

1942 FEl mito de Sisifo.
1942 El extranjero.

1947 La peste.

1951 El hombre rebelde.
1956 La caida.










Comienza la guerra

de Vietnam. La URSS y
China apoyan a la Republica
Democratica de Vietnam, v
EE UU a Vietnam del Sur.

Frantz Fanon
publica Piel negra,
madscaras blancas.

Simone de Beauvoir
publica su rompedora
obra feminista,

El segundo sexo.

Thomas Kuhn
publica La estructura
de las revoluciones
cientificas.

Se construye el Muro
de Berlin, que divide la
ciudad hasta su caida
en 1989.

Se aprueba en
EE UU la Ley de
Derechos Civiles
de 1964, cue prohibe la
discriminacion racial.

La Gran Revolucion
Cultural Proletaria de China
«purgar todo lo tenido por
occidentalizante, capitalista,
tradicional o religioso.

Jacques Derrida,
fundador de la
deconstruccion,
publica La escritura

. y la diferencia.

urante las ultimas décadas
D del siglo xx se produjo una

aceleracién de los avances
tecnoldgicos y la consiguiente me-
jora en las comunicaciones de todo
tipo. El poder creciente de los medios
de comunicacién de masas, sobre
todo la television, desde el final de la
Segunda Guerra Mundial, alimento
un auge de la cultura popular y de
las ideas contra lo establecido a ella
asociadas, lo cual a su vez impulsd
cambios politicos v sociales. A partir
de la década de 1960, el viejo orden
fue cuestionado en Europa y EE UU,
mientras la disension iba cobrando
fuerza en Europa oriental.

En la década de 1980 hubo un
deshielo en las relaciones entre el
Este y el Oeste, v la Guerra Fria fue
tocando a su fin. La caida del muro
de Berlin en 1989 prometié esperan-
zas para la nueva década, pero lo

que esta trajo fueron convulsiones
étnicas y religiosas que habrian de
culminar en la declaracién de gue-
rra contra el terrorismo por parte de
EF UU al comenzar el nuevo milenio.

Filosofias elitistas
La cultura en Occidente sufrid va-
rios cambios de importancia simi-
lar. La brecha entre cultura popular y
«altan crecio tras la década de 1960,
al optar la vanguardia intelectual por
desdefiar los gustos del gran publico.
La filosofia también tomd un camino
elitista, sobre todo tras la muerte de
Jean-Paul Sartre, cuyo existencialis-
mo marxista —tan en boga entre los
intelectuales de los sesenta— fue per-
diendo publico.

La filosofia continental fue domi-
nada en las décadas de 1970 y 1980
por el estructuralismo, un movimien-
to surgido de la filosofia francesa de

base literaria. La nocién de «decons-
truiry los textos y revelar su inheren-
te inestabilidad mediante multiples
significados contradictorios fue vital
en dicho movimiento. Sus principa-
les proponentes —los tedricos france-
ses Louis Althusser, Jacques Derri-
da y Michel Foucault— combinaban
sus analigis textuales con posturas
politicas de izquierda, mientras que
el analista Jacques Lacan aportd al
estructuralismo una perspectiva psi-
coanalitica. Las ideas que sugerian
no tardaron en ser adoptadas por una
generacién de escritores y de artistas
agrupados bajo la ensefia del posmo-
dernismo, que rechazaba toda posi-
bilidad de una tinica verdad objetiva,
punto de vista o narrativa.

La aportacién del estructuralismo
a la filosofia no fue recibida con en-
tusiasmo por los fildsofos del mundo
de habla inglesa, quienes lo contem-
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La misién
Apollo 11 esla
primera expedicién
tripulada a la Luna
Ccon éxito.

1969 1979

197

Se funda en Canada la
agencia medioambiental
no gubernamental
Greenpeace, a partir
de grupos pacifistas
y antinucleares.

Jean-Frangois Lyotard
publica La condicion
posmoderna.

derrocan a sus regimenes
comunistas: Polonia, Hungria,
la RDA, Bulgaria, Rumania

La World Wide
Web se abre al uso
domeéstico y personal.

1992
1989

Varios estados europeos

y Checoslovaquia.

1994

Henry Odera
Oruka publica
Sage Philosophy.

Los ataques terroristas
de Al-Qaeda en Nueva
York y Washington
desencadenan la
wguerra contra
el terrorismon.

2001
2009

Barack Obama
se convierte en el
primer presidente
afroamericano
de EE UU.

plaron con suspicacia en el mejor de
los casos, cuando no con displicen-
¢ia. Desde una tradicion filosofica de
analisis lingtiistico, el estructuralis-
mo continental en definitiva parecia
simplista, aunque estuviera en mu-
chos casos redactado en una prosa
impenetrable que ponia de manifies-
to sus raices literarias.

Las distintas trifulcas entre filo-
sofos no inspiraron a la cultura popu-
lar de la época, quiza debido a que el
posmodernismo era en gran medida
incomprensible para el gran publico.
La experiencia méas compartida fue la
del arte posmoderno, de un marcado
caracter conceptual vy rodeado de re-
ferencias informadas de una élite in-
telectual. El posmodernismo parecia
querer excluir deliberadamente cual-
quier posibilidad de apreciacién por
parte de las masas, y vino a ser con-
siderade una filosofia abstracta para

uso exclusivo de los académicos y
artistas, sin contacto con el mundo
en que vivia la mayoria de la gente.
El publico, v también las empresas y
gobiernos, esperaban de la filosofia
una orientacién mas pragmatica.

Un enfoque mas practico

A pesar de que la filosofia posmo-
derna no se ganara el favor de la ma-
yoria del gran piiblico, algunos filéso-
fos de la época decidieron centrarse
en temas politicos, sociales y éticos
mas acuciantes y relevantes para la
vida cotidiana del ser humano. Pen-
sacores del Africa poscolonial, como
Frantz Fanon, examinaron cuestiones
de raza, identidad y los problemas in-
herentes a toda lucha de liberacion.
Otros posteriores, como Henry Odera
QOruka, elaboraron una nueva historia
de la filosofia africana, en la que se
cuestionaron las normas que rigen

la propia filosofia y lo que esta debia
incluir.

Continuando la tradicién de la fi-
losofia existencial feminista de Si-
mone de Beauvoir, filésofas francesas
como Héléne Cixous y Luce Irigaray
aportaron una perspectiva posmo-
derna a la corriente feminista; mien-
tras que otros pensadores de ambas
orillas del Atlantico dejaron comple-
tamente de lado el posmodernismo.
Algunos, como el filésofo estadouni-
dense John Rawls y el aleman Jur-
gen Habermas, volvieron a estudiar
en profundidad conceptos cotidianos
como la justicia y la comunicacion.

Este enfoque més préctico de la
filosofia en el siglo xx1 ha despertado
un interés renovado entre el publico.
No hay forma de predecir la direccion
que tomara la filosofia, pero lo seguro
es que seguiré ofreciendo al mundo
ideas que darén pie a la reflexion. &




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia del lenguaje

ORIENTACION

Semiética

ANTES

3804.C. El Banguete de Platén

es el primer debate occidental
centrado en el tema del amor.

Siglo IV San Agustin de
Hipona escribe extensamente
sobre la naturaleza del amor.

1916 Ferdinand de Saussure,

lingtista suizo, establece en

su obra Curso de lingtiistica

general, la semiotica moderna
y el estudio del lenguaje como
conjunto de signos.

1966 El psicoanalista frances
Jacques Lacan examina en
sus Escritos la relacion entre
Alcibiades, Sécrates y Agaton.

DESPUES

Década de 1990 Julia Kristeva
estudia la relacién entre amor,
semidtica y psicoandlisis.

EL LENGUAJE

ES UNA PIEL

ROLAND BARTHES (1915-1980)

El lenguaje del amante
«tiembla de deseon.

SR ONER DG

Toda filosofia sobre el amor
se dirige a un objeto de
deseo determinado.

El lenguaje afecta al otro
como un contacto piel a piel.

Cuando escribo o hablo
sobre el amor, mi lenguaje
«ge frotan contra el objeto
secreto de mi deseo.

1libro mas extrario, v a la vez
E el méas famoso, del filésofo y

critico literario Roland Bar-
thes es sin duda Fragmentos de un
discurso amoroso. Como sugiere su
titulo, esta compuesto por fragmen-
tos v aforismos, un poco a la manera
del ensayo del fildsofo aleméan Wal-
ter Benjamin Calle de sentido tnico.
Fragmentos de un discurso armoroso
no es tanto un libro de filosofia como
una historia de amor, pero se trata
de una historia de amor sin historia
real: no hay personajes ni nada que

se parezca a una trama, Unicamen-
te las reflexiones de un amante enlo
que Barthes califica de «una soledad

extreman.

En el comienzo del libro, Barthes
deja claro que no es posible que haya
trama puesto que los pensamientos
solitarios de un amante aparecen en
arrebatos a menudo contradictorios ¥
carentes de un orden claro. En cuan-
to amante, dice Barthes, uno puede
incluso terminar conspirando contra
uno mismo. Se podria describir afec
tuosamente al amante como alguien




291

Véase también: Platén 50-55 » San Agustin de Hipona 72-73 = Ferdinand de Saussure 223 = Walter Benjamin 258 =
Jacques Derrida 308-313 = Julia Kristeva 323

Todo amante
esta loco.
Roland Barthes

que «ha perdido el hilo de la traman.
De modo que en lugar de una trama,
de una historia, Barthes toma la de-
cision de componer su libro como si
se tratase de una enciclopedia ex-
traordinaria de arrebatos contradic-
torios y desordenados, cualquiera de
los cuales podria llevar a que el lec-
tor exclame: «Eso es verdad. Reco-
NOZCO esa escena.. .».

El lenguaje del amor

La afirmacion de Roland Barthes «el
lenguaje es una piely, tiene lugar en
este contexto. El lenguaje, al menos

Roland Barthes

el del amante, no habla simplemen-
te del mundo de manera neutra, sino
que, como dice Barthes, «tiembla de
deseon. Asi, escribe cémo «froto mi
lenguaje contra el otro. Es como si
tuviese palabras en lugar de dedos,
o dedos en la punta de mis palabrasy.
Segun él, incluso aunque se escribie-
se una filosofia del amor calmada y
distante, dentro de esa calma filoso-
fica yaceria enterrada una apelacion
secreta a una persona determinada,
a un objeto de deseo, aun en el caso
de que este fuera «un fantasma o una
criatura atun por llegar».

Barthes ofrece un ejemplo de esta
apelacion secreta (aungque es funda-
mental dejar claro que no dentro del
contexto de una discusién filoséfica
particularmente distanciada) toma-
do del didlogo platénico el Banquets,
una discusion acerca del amor que
tiene lugar en la casa del poeta Aga-
tén: Alcibiades, un politico, llega a la
discusion tarde y borracho v se echa
en un divan con Agatén y el filésofo
Socrates; entona un discurso ebrio
y repleto de alabanzas hacia Socra-
tes, pero es a Agaton a quien desea.
Por decirlo de alguna manera, el len-

Roland Barthes nacié en Cherburgo
(Francia) en 1915. Estudié en la
Universidad de la Sorbona, en Paris,
de 1935 a 1939, época en la que ya
habia contraido la tuberculosis que
padeceria el resto de su vida. Su
enfermedad supuso una dificultad
para conseguir titulos de docente,
pero durante la Segunda Guerra
Mundial lo libré del ejército. Tras
la guerra, consiguid finalmente ser
profesor, y dio clases en Francia,
Rumania y Egipto. Volvié a vivir
en Francia de modo permanente en
1952, cuando empezo a escribir los
articulos que, en 1957, se publicaron
reunidos bajo el titulo Mitologias.

guaje de Alcibiades se frota entonces
contra Agatén.

Pero, iqué ocurre con el lengua-
je que utilizamos a la hora de hablar
sobre otras cosas? El del amante, jes
acaso el unico lenguaje que tiembla
de deseo oculto o se puede afirmar
lo mismo de otros tipos de lenguaje?
Barthes no responde a esta pregun-
ta, y deja que sopesemos la idea no-
s0tIos mismos. &

El lenguaje del amante, dice Barthes,
es como una piel habitada por el propio
amante. Sus palabras son capaces de
conmover al amado, y tan sdlo a este,
de manera practicamente fisica o tactil.

La reputacion de Barthes
crecié enormemente durante los
anos sesenta tanto en Francia
como en el resto del mundo, por
lo que dio cursos en su pais asi
como en el extranjero. Murié a
los 64 anos, atropellado por la
camioneta de una lavanderia
después de un almuerzo con
el presidente Miterrand.

Obras principales

1957 Mitologias.

1973 El placer del texto.

1977 Fragmentos de un discurso
amoroso.
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la ciencia

ORIENTACION
Filosofia analitica

ANTES

Siglo IV a.C. Aristdteles define
al hombre como un «animal
politicon: no sélo somos seres
naturales, crear cultura forma
parte de nuestra naturaleza.

Siglo I 4.C. El poeta romano
Tito Lucrecio Caro escribe De
Rerum Natura (De la naturaleza
de las cosas), donde examina las
raices naturales de la cultura.

1859 El naturalista Charles

Darwin publica El origen de las
especies, donde expone cOmo
toda vida ha evolucionado por
un proceso de seleccion natural.

DESPUES

Década de 1980 en adelante
Richard Dawkins y Mary
Midgley debaten sobre las
implicaciones del darwinismo
para nuestra concepcion de la
naturaleza humana.

,COMO VIVIRIAMOS

SIN CULTURA?

MARY R

DGLEY (n. en 1919)

n su libro Bestia y hombre,
E publicado en 1978, la filésofa

britdnica Mary Midgley eva-
lud el impacto de las ciencias natu-
rales sobre nuestra comprension de
la naturaleza humana. Con frecuen-
cia se afirma que los descubrimien-
tos cientificos, en particular los de la
paleontologia v la biologia evolutiva,
minan nuestras nociones acerca de
lo humano. Midgley trata de respon-
der a dichos temores, y lo hace cen-
trandose tanto en lo que nos separa

Nos equivocamos al
vernos como separados de
los demés animales y no
creer que tenemos una
naturaleza animal.
Mary Midgley

de los otros animales como en ague-
llo que compartimos con el resto del
reino animal.

Uno de los temas de los que Mid-
gley se ocupa es la relacion entre na-
turaleza y cultura en la vida humana,
atendiendo al hecho de que muchas
personas las entienden como contra-
puestas, como sila cultura fuese algo
no natural que se ha afladido a nues-
tra naturaleza animal.

Midgley esté en desacuerdo con
la idea de que la cultura sea algo de
caracter enteramente distintoalona-
tural, y quiere representarla comofe-
némeno natural. Dicho de otro modo,
el ser humano ha evolucionado para
ser una criatura dotada de cultura.
Podria decirse que tejemos nuestra
cultura de forma tan natural como las
arafias tejen sus telarafias. 51 esto es
asi, somos tan incapaces de prescin-
dir de la cultura como lo son las ara-
fias de prescindir de sus telaranas:
nuestra necesidad de cultura esala
vez innata y natural. As{, Midgley es-
pera poder dar cuenta de la singula-
ridad humana, y también situarnos
en el contexto mas amplio de nuesto
pasado evolutivo.

Véase también: Platon 50-55 = Aristoteles b6-63 = Ludwig Wittgenstein

246-2561
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LA GIENGIA NORMAL
NO TIENDE HAGIA

'NOVEDADES FAGTIGAS
‘0 TEORIGAS

THOMAS KUHN (1922-1996)

EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la ciencia

ORIENTACION
Historia de la ciencia

ANTES

1543 Copérmnico publica Sobre
Ias revoluciones de las esferas
celestes, que supuso un cambio
de paradigma en la concepcion
humana del gistema solar.

1934 Karl Popper, en La Iogica
de la investigacion cientifica,
establece la falsabilidad como
criterio de lo que es ciencia.

DESPUES

1975 Paul Feyerabend, en
Contra el método, defiende un
tanarquismo epistemoldgicon.

1976 En Pruebas y refutaciones,
Imre Lakatos trata de conjugar
la falsabilidad de Karl Popper
y la obra de Thomas Kuhn.

En la actualidad Las visiones
enfrentadas de los fendémenos
cuénticos suponen paradigmas
opuestos del mundo subatémico.

I a obra més conocida del fisico
e historiador de la ciencia es-
tadounidense Thomas Kuhn

es La estructura de las revoluciones

cientificas, publicada en 1962. Es, a

la vez, un examen de los puntos de

inflexién en la historia de la ciencia

y un intento de proponer una teoria

acerca de cémo se producen las re-

voluciones en la ciencia.

Los cambios de paradigma

Segun el propio Kuhn, en la historia
de la ciencia se suceden periodos de
vciencia normaly v otros de «crisis».
La ciencia normal es el proceso ruti-
nario mediante el cual los cientificos
que trabajan dentro de un marco ted-
rico (o «paradigman) determinado van
acumulando resultados que no cues-
tionan los fundamentos tedricos de
dicho marco. Obviamente, de vez en
cuando, se producen resultados ano-
malos o desconocidos, pero se suelen
achacar a errores de los cientificos,
lo que, segun Kuhn es una prueba de
que la ciencia normal no esta intere-
sada en las novedades. Sin embargo,
al ir pasando el tiempo, la acumula-
cién de resultados andmalos alcanza

unumbral critico; a partir de ahi, sise
formula una nueva teoria, se produce
un cambio de paradigma, y un nuevo
marco tedrico reemplaza el antiguo.
Con el tiempo, el nuevo marco deja
de cuestionarse, y la ciencia normal
vuelve a ocupar su puesto... hasta
que aparecen nuevas anomalias. Un
gjemplo de este tipo de cambio fue el
abandono de las concepciones clasi-
cas del espacio y del tiempo a partir
de la confirmacion de las teorias de la
relatividad de Einstein. m

La afirmacion de Copérnico de que la
Tierra gira en torno al Sol revoluciono el
pensamiento cientifico, pues llevo a los
cientificos a abandonar la creencia de que
nuestro planeta es el centro del universo.

Véase también: Francis Bacon 110-111 = Rudolf Carnap 257 = Karl Popper
262265 = Paul Feyerabend 297 = Richard Rorty 314-319
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Teoria del contrato social

ANTES

C.3804.C. Platon trata la
justicia y la sociedad justa
en la Republica.

1651 Thomas Hobbes expone
una teoria del contrato social
en su obra Leviatan.

1689 John Locke desarrolla la
teoria de Hobbes en el Segundo
tratado sobre el gobierno civil

1762 Jean-Jacques Rousseau
escribe FEl contrato social. Sus
posturas seran adoptadas por
los revolucionarios franceses.

DESPUES

1974 Robert Nozick critica la
«posicion originaly de Rawls
en su influyente obra Anarquia,
Estado y utopfa.

2001 Rawls defiende sus tesis en
su ultimo libro, La justicia como
equidad: una reformulacion.

4

LOS PRINGIPIOS

DE LA JUSTIGIA SE
ESCOGEN TRAS UN
VELO DE IGNORANGIA

JOHN RAWLS (1921-2002)

g Todos queremos favorecer
© nuestros propios intereses.

B i

AN s e T

a,
-
—

7

Para hacerlo, debemos
trabajar juntos.

\l/,

Unas normas equitativas y justas
deben aplicarse a todos por igual,
al margen de la condicién social.

Hsto exige
normas.

n Teoria de la justicia, libro
E publicado por primera vez en

1971, el filésofo politico John
Rawls defiende un replanteamiento
de la justicia en términos de lo que
denomina qusticia como equidady.
Su enfoque se encuadra dentro de la
tradicién conocida como teoria del
contrato social, que considera el im-
perio de la ley como forma de contra-
to aceptado por los individuos porque
sus beneficios superan lo que son ca-
paces de obtener por s mismos. La
version de Rawls de la teoria propone
un experimento de pensamiento en
el que la gente desconozca su lugar
en la sociedad, o sea colocada en la

que él llama la ¢posicion originaly en
la que se acuerda el contrato. A partir
de aqui, Rawls establece unos prin-
cipios de justicia con los que afirma
que todo ser racional deberia estar de
acuerdo.

La posicion original

Imagine un grupo de extranos aban-
donados en una isla desierta, quie-
nes, tras perder toda esperanza de
rescate, deciden formar una nueva
sociedad. Cada superviviente desea
favorecer sus propios intereses, pero
todos comprenden que eso sélo serd
posible si cooperan; es decir, siacuel-
dan un contrato social. (Cémo haran




Véase también: Platon 50-55 » Thomas Hobbes 112-115 = John Locke 130-133 =
Jean-Jacques Rousseau 1564-159 = Noam Chomsky 304-305

para establecer los principios de la
justicia?, ;qué normas acordaran? Si
desean una justicia verdaderamente
racional e imparcial, hay innumera-
bles normas que hay que descartar
de plano. Por ejlemplo, la norma «si te
llamas Juan, comeras siempre el 1l-
timo» no es ni racional ni imparcial,
aungue lo que se derivara del hecho
de llamarse Juan fuera una ventaja.
En tal situacién, dice Rawls, es
necesario cubrir con un «velo de ig-
norancia» los datos y hechos de nues-
tras vidas, tales como quiénes somos
o dénde nacimos, y preguntarnos qué
normas serian las mas convenientes.
Rawls plantea que las tinicas normas
sobre las que todas las partes pue-
den ponerse racionalmente de acuer-
do son aquellas que verdaderamente

hagan honor a la imparcialidad y que
no tengan en cuenta laraza, la clase,
el credo, el talento natural ni la dis-
capacidad. En otras palabras, si no
sé cual serd mi lugar en la sociedad,
mi interés propio racional me move-
14 a votar por un mundo en el que a
todos se les trate con equidad.

Racionalidad

frente a caridad

Es importante puntualizar que, para
Rawls, este no es un relato acerca de
cémo surgio histéricamente la justi-
cia en el mundo, sino un rasero impar-
cial que nos permite poner a prueba
nuestras teorias sobre la justicia. Si
estas no dan la talla, segun Rawls, no
es solo nuestro sentido de la caridad
lo que ha fallado, sino nuestra razon. m

La imagen de la justicia
como mujer con los ojos
vendados y una balanza
expresa la idea de que
nadie esta por encima
de la ley.

' Labalanza dela
justicia representa
la igualdad.

La justicia es
ciega, y por tanto
imparcial.

El castigo es el
mismo para todos.

&
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John Rawls

John Rawls naci6 en Maryland
(EE UU) en 1921. Tras estudiar
en Princeton, se alistd en el
ejército y sirvid en el Pacifico
durante la Segunda Guerra
Mundial. Acabada la guerra
visitd las ruinas de Hiroshima,
abandond el ejército y volvio a
estudiar filosofia, doctorandose
en Princeton en 1950.

Rawls amplié sus estudios
en la Universidad de Oxford,
donde conocio al filésofo Isaiah
Berlin; luego regresd a EE UU
para ejercer la docencia. Tras
un periodo en Cornell y el MIT,
se trasladd a Harvard, donde
escribid su obra Teoria de la
Jjusticia. Durante su estancia
en Harvard fue maestro de los
filosofos emergentes Thomas
Nagel vy Martha Nussbaum.

En 1995 John Rawls sufrié
el primero de varios ictus, pero
continué trabajando hasta su
muerte, en 2002.

Obras principales

1971 Teoria de la justicia.

1993 Debate sobre el liberalismo
politico.

1999 EI derecho de gentes.
2000 Lecciones sobre la historia
de la filosofia moral.

2001 La justicia como equidad:
una reformulacion.
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- FORMA DE VIDA

RICHARD WOLLHEIM (1923-2003)

EN CONTEXTO

RAMA
Estética

ORIENTACION
Filosofia analitica

ANTES

C.380a.C. Platén explora en
su obra la Reptiblica la relacion
entre las formas artisticas y las
instituciones politicas.

1953 En las Investigaciones
filoséficas, Ludwig Wittgenstein
presenta y estudia su concepto
de «forma de viday.

1964 Arthur Danto publica su
ensayo filosofico The Artworld,
donde examina la actividad
artistica desde un punto de
vista institucional.

DESPUES

1969 George Dickie, filosofo
estadounidense, desarrolla
la teoria institucional de la
creatividad artistica en su
ensayo Defining Art.

1 britéanico y filésofo del arte
E Richard Wollheim opina que

debemos resistirnos a la ten-
dencia a ver el arte como un concep-
to abstracto que requiere analisis y
explicacion. Para comprender plena-
mente el arte, nos dice, debemos de-
finirlo siempre en relacién con su con-
texto social. Al describir el arte como
«forma de vida» en El arte y sus obje-
tos (1968), utiliza una expresién acu-
fiada por el filésofo Ludwig Wittgens-
tein para describir la naturaleza del
lenguaje. Segin Wittgenstein, el len-
guaje es una «forma de viday, pues el
modo en que lo empleamos siempre
refleja nuestras experiencias, habitos
y capacidades individuales. Con esta
visién, trata de resistirse a la tenden-
cia de la filosofia a las generalizacio-
nes simplistas scbre el lenguaje; en
lugar de estas, apunta a los muy di-
versos papeles que el lenguaje des-
empefia en nuestras vidas.

Medio social

Wollheim plantea lo mismo que Witt-
genstein, pero en relacion con el arte.
Los artistas, sostiene, se hallan con-
dicionados por su medio —sus creen-

Lo que tomamos por arte depende
del contexto en el que se dé. 32 latas
de sopa Campbell's, de Andy Warhol,
convierte en arte unas imagenes por
lo general asociadas al comercio.

cias, historia, caracter, necesidades
fisicas, emociones y comunidades—,
y el mundo que representan es un
mundo en constante cambio. Segun
Wollheim, una de las implicaciones
que esto tiene es gue no puede haber
un «impulso artisticor general o ins-
tinto para crear arte que sea total-
mente independiente de las institu-
ciones entre las cuales opera.

Véase también: Platén b0-65 = Ludwig Wittgenstein 246-251




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia de la ciencia

ORIENTACION
Filosofia analitica

ANTES

1934 Karl Popper, en La Idgica
de la investigacion cientifica,
plantea la falsabilidad como
criterio para tener por cientifica
una teoria.

1962 Thomas Kuhn afirma que
hay «cambios de paradigman
en la ciencia en La estructura
de las revoluciones cientificas.

Década de 1960 y principios
de la de 1970 Paul Feyerabend
desarrolla sus ideas en debates
con su amigo el filésofo de la
ciencia Imre Lakatos.

DESPUES

Década de 1980 en adelante
Las ideas de Paul Feyerabend
contribuyen a las teorias sobre
la mente propuestas por los
filosofos estadounidenses
Patricia v Paul Churchland.

|
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PAUL FE ‘?’%%%%%@ (1924-1994)

I RS

eyerabend, nacido en Aus-
F tria, fue alumno de Karl Po-

pper en la London School of
Economics, aunqgue terminé alejan-
dose mucho del modelo racional de
la ciencia que este defendia. Duran-
te su estancia en la Universidad de
California, en las décadas de 1960
v 1970, se hizo amigo del filosofo de
origen aleméan Thomas Kuhn, quien
sostenia que el progreso cientifico
no es gradual, sino que avanza por
medio de «cambios de paradigman
o revoluciones que llevan a marcos
tedricos completamente nuevos en el
razonamiento cientifico. Feyerabend
va aliin mas lejos, v afirma que, cuan-
do esto sucede, todos los conceptos
v todo el léxico cientificos se ven al-
terados, de forma que no hay ningun
marco semantico permanente.

La anarquia en la ciencia

La obra més famosa de Feyerabend,
Contra el método: esbozo de una teo-
ria anarquista del conocimiento, fue
publicada en 1975. En ella formula
su concepcion de lo él que denomi-
na «anarquismo epistemaclégicon. La
epistemologia es la rama de la filoso-

fia que trata los problemas y teorias
acerca del conocimiento, y el canar-
guismon de Paul Feyerabend hunde
sus raices en la idea de que todas las
metodologias de la ciencia tienen un
alcance limitado, de manera que no
existe un Uinico ¢método cientificon.
Si nos fijamos en cémo se ha desa-
rrollado y ha avanzado la ciencia en
la practica, el inico «métodon que se
puede observar es que «todo valey.
Feyerabend defiende que la ciencia
nunca ha progresado siguiendo re-
glas estrictas, y que sila filosofia de
la ciencia exige reglas, no haré sino
limitar el progreso cientifico. m

Ciencia y mito se
solapan de muchos modos.
Paul Feyerabend

Véase también: Karl Popper 262265 = Thomas Kuhn 293




EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Posmodernismo

ANTES

Principios de 1870 El término
¢«posmodernon se emplea por
primera vez en la critica de arte.

1939-1945 [.os avances
tecnolégicos logrados durante la
Segunda Guerra Mundial ponen
los cimientos de la revolucion
informéatica del siglo xx.

1953 Ludwig Wittgenstein habla
en sus Investigaciones filosoficas
de «juegos de lenguajer, idea que
retomara Lyotard en su nocién
de «metarrelatosy.

DESPUES

1984 Fredric Jameson, critico
literario estadounidense, escribe
El posmodernismo, o la Iégica
cultural del capitalismo avanzado.

A partir de la década de 1990
Internet ofrece un acceso gin
precedentes a la informacion.

CONOCIMIENTO

SE PRODUGE PARA
SER VENDIDO

JEAN-FRANGOIS LYOTARD (1924-1998)

a idea de que el conocimiento
L se produce para ser vendido
aparece en el libro de Lyotard
La condicion posmoderna: informe
sobre el saber, que escribid por en-

cargo del Consejo de Universidades
de Quebec, en Canada. El empleo del

“término «posmodernoy» en su titulo

es significativo, pues aunque élnolo
inventd —ya habia sido usado por va-
rios criticos de arte desde 1870—, su

libro fue el responsable de ampliar su
aplicacion y de aumentar su popula-
ridad. Suele decirse que suuso dela
palabra en el titulo marca el inicio del
pensamiento posmoderno.

Desde entonces, el término «pos-
modernismon se ha utilizado con tan-
tos sentidos que ahora se hace difi-
cil saber exactamente qué significa,
pero la definicién de Lyotard es muy
clara: el posmodernismo trata de la

convertido el conocimiento
en informacién que...

W T T IR R ST “"""'ﬁ'{%

La tecnologia informatica ha %

Ey

...esta almacenada
en inmensas bases
de datos.

..poseen las
grandes empresas.

no por su verdad.

Dicha informacion se juzga
por su valor comercial,
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Véase también: Immanuel Kant 164-171 = Georg Hegel 178-185 = Friedrich Nietzsche 214-221 » Ludwig Wittgenstein
246-251 = Martin Heidegger 262-255 = Gilles Deleuze 338

Al convertirse el conocimiento en

datos, yano es la materia indefinible de la
mente, sino una mercancia gque se puede
transferir, almacenar, comprar o vender.

wincredulidad frente a los metarrela-
tosn. Los metarrelatos son narracio-
nes generalizadoras y simplificadas
que tratan de abarcar la historia en
su totalidad o reducir todo nuestro
gonocimiento a un unico marco con-
ceptual. El marxismo, en cuanto idea
de que la historia puede entenderse
como una serie de luchas entre clases
sociales, es un ejemplo de metarrela-
to. Otro seria la idea de que la historia
de la humanidad es la de un progre-
so hacia un conocimiento superior y
hacia la justicia social, gracias a un
mayor conocimiento cientifico.

Conocimiento externalizado
La incredulidad hacia los metarrela-
tos implica un nuevo escepticismo,
que, segin Lyotard, se debe al tipo de
relacién que mantenemos con el co-
nocimiento desde la Segunda Guerra
Mundial, asi como al inmenso cam-
bio producido en las tecnologias que
empleamos para gestionarlo. Los or-

Jean-Francois Lyotard

denadores han transformado radical-
mente nuestras actitudes, ya que el
conocimiento se ha convertido en in-
formacion que puede almacenarse en
bases de datos vy mover de un lugar a
otro, aparte de poder ser comprada y
vendida. A esto lo llama la «mercan-
tilizaciony del conocimiento.

Todo esto comporta diversas con-
secuencias. Para empezar, el conoci-
miento se esta externalizando: ya no
es algo que nos ayuda a desarrollar
nuestra mente, que seria susceptible
de transformarnos. Ademas, el cono-
cimiento se esta desconectando de

Jean-Francois Lyotard nacié

en Versalles (Francia) en 1924.
Estudio filosofia y literatura en
la Sorbona, donde se hizo amigo
de Gilles Deleuze. Al acabar sus
estudios, dio clases de filosofia
en colegios de Francia y Argelia
durante varios afos.

Durante la década de 1950,
Lyotard estuvo implicado en las
politicas de la izquierda radical
v fue un reconocido defensor de
la independencia de Argelia. Sin
embargo, su desarrollo filoséfico
acabo por desilusionarlo respecto
a los metarrelatos del marxismo.
En la década de 1970 comenzé

los problemas vinculados a la verdad:
ya no se lo juzga en términos de ver-
dad, gino de hasta qué punto puede
ser util para determinados intereses.
Finalmente, al dejar de cuestionar-
nos acerca de si el conocimiento es
verdad para empezar a preguntarnos
cémo venderlo, el conocimiento pasa
a ser mercancia, y a Lyotard le inquie-
ta que, una vez que esto suceda, las
empresas privadas puedan proponer-
se controlar el flujo del conocimiento
y decidir quién, y en qué circunstan-
cias, puede tener acceso a determi-
nados tipos de conocimiento. m

para Lyotard un nuevo periodo
en el que trabajoé como profesor
universitario, ensenando filosofia
en la Sorbona y, mas tarde, en
muchos paises, como EE UU,
Canada4, Brasil y Francia. Se
retiré como profesor emérito
de la Universidad de Paris VIII
y murié de leucemia en 1998.

Obras principales

1971 Discurso, figura.

1974 Economia libidinal.

1979 La condicion posmoderna:
informe sobre el saber.

1983 La diferencia.
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Existencialismo

ANTES

Siglo IV A.C. En su Etica
a Nicémaco, Aristoteles
sostiene que la esclavitud
es un estado natural.

Siglo XIX [os paises europeos

se reparten y colonizan Africa.

Década de 1930 El
movimiento francés de la
negritud llama a la unificacién
de la conciencia negra.

DESPUES

1977 Steve Biko, activista
antiapartheid inspirado por
Fanon, muere bajo custodia
policial en Sudafrica.

1978 Influido por la obra de
Frantz Fanon, Edward Said
escribe Orientalismo, estudio
poscolonial de las perspectivas
occidentales sobre Oriente
Medio en el siglo xix.

PARA EL HOMBRE
NEGRO HAY UN
SOLO DESTINO,

Y ES BLANGO

FRANTZ FANON (1925-1961)

1 filosofo y psiquiatra Frantz
E Fanon publico en 1952 su es-

tudio psicoanalitico sobre el
colonialismo y el racismo Piel negra,
mascaras blancas. En el libro, Fanon
trata de examinar el legado psicolo-
gico y social que el racismo ha teni-
do entre las comunidades no blan-
cas de todo el mundo.

Cuando dice que para el hombre
negro existe un unico destino, y es
blanco, Fanon sostiene al menos dos
cosas: primero, esté afirmando que
el hombre negro quiere ser como el
blanco, es decir, que la cultura colo-
nial dominante ha dado forma a las

aspiraciones de muchos de los pue-
blos colonizados. Las culturas colo-
niales europeas tendian a identifi-
car la «negritud» con la impureza, lo
cual conformo la imagen de si mis-
mos de los sometidos al dominio co-
lonial, quienes llegaron a percibir el
color de su piel como un signo de in-
ferioridad.

La tunica salida ante semejante
situacién parece ser la de aspirar a
vivir como blancos, pero dicha sali-
da esté condenada al fracaso, puesto
que el hecho de tener la piel oscura
siempre impedird que a alguien se
le acepte como blanco. Para Fanon,

Las culturas coloniales
blancas identifican
«negritud» con
inferioridad.

Los pueblos colonizados
desean escapar de tal
posicién inferior.

La tnica via
es rechazar la
enegritudn».

Los pueblos colonizados
comienzan a asumir la
supuesta superioridad
de las culturas coloniales.

Para el hombre negro
hay un solo destino,
y es blanco.
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Véase también: Aristoteles b6-63 » Jean-Paul Sartre 268-271 = Maurice Merleau-Ponty 274-275 = Edward Said 321

He aqui un hecho:
los blancos se consideran
superiores a los negros.
Frantz Fanon

tal aspiracién de obtener una «exis-
tencia blanca» no gélo fracasa como
remedio frente al racismo y la des-
igualdad, sino que ademas enmas-
cara y hasta condona dicho estado
de cosas al implicar que una «exis-
tencia blanca» goza de algtn tipo de
superioridad indiscutible.

Al mismo tiempo, Fanon afirma
agui algo mas complejo. Podria pen-
sarse que, dada la tendencia a aspi-
rar a una «existencia blanca»r, la so-
lucién reside en defender un punto
de vista independiente sobre lo que
supone ser negro. Esto, sin embargo,
plantea problemas de todo tipo. En

Frantz Fanon

Frantz Fanon nacié en 1925 en
Martinica, isla del Caribe que por
entonces era una colonia francesa.
Abandonoé Martinica para luchar
por la Francia Libre durante la
Segunda Guerra Mundial, y luego
estudid medicina y psiquiatria en
Lyon. Asisti¢ también a clases
de literatura y filosofia, entre
ellas las impartidas por el fildsofo
Merleau-Ponty. El joven Fanon
venia considerandose a si mismo
francés, pero el racismo con el gue
se encontro al llegar a Francia le
impactd, y tuvo un papel enorme

otras partes de su libro, Fanon escri-
be que «el alma del hombre negro es
un producto fabricado por el hombre
blanco». Dicho de otra manera, que
la idea de lo que significa ser negro
es una creacién a partir de los patro-
nes de un pensamiento europeo fun-
damentalmente racista.

Agqui Fanon responde, en parte,
a lo que en Francia se dio en llamar
«la negritud», movimiento de escri-
tores negros franceses vy francofonos
de la década de 1930 que rechazaba
tanto el racismo como el colonialis-
mo de la corriente principal de la cul-
tura francesa, y defendia una cultura
negra independiente y compartida.
Sin embargo, Fanon considera que
el concepto de negritud no sirve para
enfrentarse a los problemas del racis-
mo que pretende superar, ya que la
forma en que piensa lo negro no hace
mas que reproducir las fantasias de
la cultura blanca dominante.

Derechos humanos

En cierto sentido, Fanon piensa que
la solucién sdélo podra llegar cuando
logremos superar el pensamiento de
tipo racial: mientras sigamos atrapa-

en la conformacion de su filosofia.
Un afioc después de obtener el titulo
de psiquiatra, en 1952, publicd su
libro Piel negra, mascaras blancas.
En 1953 Fanon tomo la decision
de trasladarse a Argelia, donde
trabajo en un hospital psiquiatrico.
Después de dos afios escuchando
los relatos de sus pacientes sobre
las torturas padecidas durante la
guerra de independencia de Argelia
(1954-1962), renuncié a su puesto
de funcionario, se marcho a Ttunez
y alli se implico en el movimiento
por la independencia argelina.
A finales de la década de 1950
contrajo leucemia, enfermedad

dos en la idea de raza, no seremos ca-
paces de resolver estas injusticias.
Hacia el final de la obra, escribe: «(Me
encuentro en el mundo y reconozco
que tengo un solo derecho: el de exi-
gir del otro un comportamiento hu-
manoy. El pensamiento de Fanon ha
sido de vital importancia para los mo-
vimientos anticoloniales y antirracis-
tas, v ha influido en figuras como el
activista antiapartheid Steve Biko y
en estudiosos como Edward Said. m

La inferioridad asociada al ser negro
llevé a muchos colonizados a adoptar
las referencias culturales de la potencia
dominante, segin Fanon, v a aspirar
a una «existencia blancan.

durante la cual escribié su tiltimo
libro, Los condenados de la tierra,
en defensa de un mundo distinto.
Se publico el afio de su muerte
con prefacio de Jean-Paul Sartre,
amigo e influencia original de
Fanon y, mas adelante, influido
a su vez por él.

Obras principales

1952 Piel negra, mdscaras
blancas.

1959 A Dying Colonialism.

1961 Los condenados de la tierra.
1969 Por la revolucién africana
(coleccién de obras breves).
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EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Arqueologia del discurso

ANTES

Finales del siglo XVIII
Immanuel Kant establece
las bases del concepto de
«hombrey para el siglo xmx.

1859 El origen de Ias especies,
de Charles Darwin, supone una
revolucion en la concepcion
humana de nosotros mismos.

1883 Friedrich Nietzsche, en
Asi hablo Zaratustra, anuncia
que el hombre es algo que
tiene que ser superado.

DESPUES

1985 Donna Haraway, filosofa
estadounidense, imagina un
futuro posthumano en su obra
Manifiesto para ciborgs.

1991 La conciencia explicada,
de Daniel Dennett, cuestiona
muchas de las nociones mas

aceptadas sobre la conciencia.

EL HOMBRE ES
UNA INVENGION
REGIENTE

MICHEL FOUCAUL (15261884

Concebimos la idea
de «hombre» o de género
humano como si fuera
natural v eterna.

muestra que la idea de «hombrey

Pero una arqueologia
de nuestro pensamiento

surgié como objeto de estudio
a principios del siglo xmx.

I concepto de que el hombre
E es una invenciéon de fecha re-
ciente aparece en Las pala-
bras y las cosas. Una arqueclogia de
las ciencias humanas, obra del filo-
sofo francés Michel Foucault. Para
entender lo que el autor quiere decir
con esto, tenemos que comprender
lo que para él significa warqueoclogian
¥ por qué cree que deberiamos apli-
carla a la historia del pensamiento.
A Foucault le interesa la manera
en la que nuestro discurso, nuestra
forma de hablar v de razonar sobre
lag cosas, se ve configurado por una
serie de reglas, en gran medida in-
conscientes, que surgen de las con-

diciones histdricas en las que nos en-
contramos; unas reglas y condiciones
que, de hecho, configuran el fondo de
ssentido comuny que enmarca nues-
tra manera de pensar y hablar sobre
el mundo. Dado que las reglas y con-
diciones cambian con el tiempo, tam-
bién se modifica nuestro discurso,
por lo gue se necesita una «arqueo-
logian para desenterrar tanto los limi-
tes como las condiciones de la mane-
ra en que la gente pensaba y hablaba
del mundo en épocas anteriores. No
se pueden tomar los conceptos que
utilizamos en el contexto actual (por
ejemplo, el de «naturaleza humanan)
y dar por sentado que valen eterna-
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Véase también: Immanuel Kant 164171 = Friedrich Nietzsche 214-221 = Martin Heidegger 252-265 « Maurice
Merleau-Ponty 274-275 = Daniel Dennett 339

mente, y que todo lo que se precisa
es una «historia de las ideas» para
trazar su genealogia. Para Foucault,
creer gque nuestras ideas actuales se
pueden aplicar de forma fructifera a
un periodo histérico anterior, es una
nocion equivocada: las maneras en
las que usamos los términos <hom-
bre», «género humanon o «naturaleza
humana» son ejemplos de esto.
Dicha idea tiene sus raices en el
pensamiento de Immanuel Kant, que

Michel Foucault

El siglo x1x vio una revolucion en la
anatomia, como muestra esta ilustracién
de un libro de texto médico. Foucault
cree que nuestro concepto actual de
«hombren procede de esa época.

dio un giro a la filogofia cuando cam-
bio la antigua pregunta «;por qué es
el mundo como es?» por «;por qué
vemos el mundo como lo vernos?s. A
pesar de que creemos que nuestra
idea de lo que es ser humano es ab-
scluta e inmutable, en realidad es
una invencion reciente. Foucault la
sitla a inicios del siglo x1x, época del
nacimiento de las ciencias naturales,
v la considera paraddjica, pues nos
vemos, por un lado, como objetos en
el mundo (y, por lo tanto, objetos de
estudio) y, por otro, como sujetos que
experimentan y estudian el mundo. ..
criaturas extrafias que miran en dos
direcciones al mismo tiempo.

La imagen humana

de uno mismo

Foucault no sdélo considera que esta
idea del «hombre» es una invencién
reciente, sino también que se trata
de una invencion que estd acercan-

Michel Foucault nacié en 1926, en
el seno de una familia de médicos
de Poitiers (Francia). Después de
la Segunda Guerra Mundial, entrd
en la Ecole Normale Supérieure,
donde fue alumno del reconocido
filésofo Maurice Merleau-Ponty.
En 1954, Foucault pasé un tiempo
en Uppsala (Suecia) y mas tarde
vivié en Polonia y Alemania, antes
de volver a Francia en 1960.
Consiguid el doctorado en 1961
gracias a su estudio Historia de la
locura en la época clasica, donde
Foucault expone que la distincion
entre locura y cordura no es mas
qgue un constructo social. Tras las

dose a su fin y que no tardaré en ver-
se borrada «como un rostro de arena
al borde del mar.

¢JEsta en lo cierto? En una época
de grandes avances en informatica y
en las interfaces hombre-maquina,
y en la que fildsofos especialistas en
las ciencias cognitivas, como Daniel
Dennett o Dan Wagner, estan cues-
tionando la naturaleza de la subjeti-
vidad, es dificil no pensar que, aun-
que el rostro de arena no esté a punto
de borrarse, la marea esta subiendo
alarmantemente a su alrededor. m

El hombre no es el
problema més antiguo ni el
mas constante que se haya
planteado el saber humano.

Michel Foucault

huelgas estudiantiles ocurridas
en el ano 1968 en Paris, inicio

su activismo politico, que, junto
a su labor docente, continud el
resto de su vida.

Obras principales

1961 Historia de la locura

en la época clasica.

1963 EI nacimiento de la clinica.
Una argueologia de la mirada
meédica.

1966 Las palabras y las cosas.
Una argueologia de las ciencias
humanas.

1975 Vigilar y castigar.
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EN CONTEXTO

RAMA
Etica
ORIENTACION
Universalismo

ANTES

C.3804.C. En la Repuiblica,
Platon sostiene que muchos
vivimos en un mundo ilusorio.

1739 David Hume publica

su Tratado de la naturaleza
humana. Aungue es empirista,
defiende que tiene que haber
algunos principios fijos de los
que se derive la moral.

1785 Immanuel Kant, en su
obra Fundamentacion de la
metafisica de las costumbres,
afirma que la moral se debe
basar en la universalidad.

Principios del siglo XX Para
John Dewey, la politica es la
sombra que las multinacionales
arrojan sobre la sociedad.

1971 En Teoria de Ila justicia,
John Rawls retoma la nocidon
kantiana de universalidad.

Sl LO ELEGIMOS,
PODEMOS VIVIR EN

UN MUNDO DE ILUSION
REGONFORTANTE

NOAN CHOMSKY (n. en 1928)

ungue conocido en un prin-
cipio por su trabajo en lin-
gtistica, hoy en dia Noam

Chomsky es méas famoso gracias a
sus andlisis del poder politico. Desde
la publicacién de su primer libro po-
litico, Fl poder estadounidense y los
nuevos mandarines, en 1969, ha rei-
terado que, con frecuencia, la forma
en que los estados ejercen el poder
no coincide en absoluto con sus de-
claraciones retoricas y mantiene que

i

tales declaraciones por parte de log
gobiernos son insuficientes para que
nos enteremos de la verdad sobre el
poder politico. Puede que los gobier-
nog utilicen el lenguaje de los «he-
chos» como forma de justificar sug
actos; pero, a menos que sus decla-
raciones se vean apoyadas por prue-
bas, se tratara sélo de ilusiones, y los
actos que generen careceran de justi-
flcacion. Si queremos entender mejor
como opera un Estado, tenemos que

5i damos por
supuesto gque nuestro
propio gobierno es, por
naturaleza, mas ético que
otros gobhiemos...

..fijarmos en las
pruebas de lo que
nuestro gobierno

hace de hecho.

Para librarnos
de esa ilusion,
tenemos que...

.estamos
eligiendo vivir
en un mundo
de ilusién
- reconfortante.

b

...aplicarle a nuestro
gobierno los mismos principios

éticos que aplicamos
a los demas.
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Véase también: Platén 50-55 « David Hume 148-153 = Immanuel Kant
164-171 = John Dewey 228-231 = John Rawls 294-295

e

Los estados no son agentes
morales; la gente, si.
Noam Chomsky

ir mas alla del enfrentamiento entre
formas rivales de retdrica; debemos
fijarnog en las estructuras institucio-
nales, en la historia, en los documen-
tos sobre las politicas oficiales, etc.

Etica y universalidad
Los andlisis éticos de Noam Choms-
ky estan basados en lo que él de-
nomina «principio de universalidady,
gue es en esencia relativamente sim-
ple: dice que, como minimo, debemos
aplicarnos el mismo rasero que apli-
camos a los demés. Segun Chomsky,
este principio siempre ha estado en
el nucleo de todo sistema ético res-
ponsable. La perspectiva psicologica
fundamental en este caso es que es-
tamos dispuestos a usar el lenguaje
ético para protestar de los demas, sin
que lo estemaos tanto para juzgarnos
a nosotros mismos; pero, si decimos
cue nos atenemos a alguna escala de
valores éticos o morales v queremos
ser coherentes, estamos obligados a
aplicatles a los demas la escala que
nos aplicamos a nosotros mismos. En
lo qrue se refiere al gobierno, esto sig-
nifica que debemos analizar con rigor
nuestras acciones politicas en lugar
de dejarnos cegar por la retérica.
Para Chomsky, este es un impera-
tivo tanto moral como intelectual, dos
aspectos intimamente relacionados.

En su opinién, si alguien realiza una
declaracién moral que no respeta la
universalidad, esta no puede ser to-
mada en serio y debe ger rechazada.

Si queremos ir mas alla de la re-
téricay examinar lamoral politicade
una manera rigurosa, parece que el
punto de partida ineludible es la uni-
versalidad. Algunas de las opiniones
concretas de Noam Chomsky acer-
ca de la naturaleza del poder global
han desencadenado notables contro-
versias; sin embargo, esto no invalida
su perspectiva fundamental, ya que,
sl queremos cuestionar esas opinio-
nes, debemos hacerlo a la luz de la
universalidad y de todas las pruebas
disponibles. Sise demuestra que sus
opiniones son erréneas, deberian ser
rechazadas o modificadas; aunque,
siresultan verdaderas, entonces ha-
bria que actuar al respecto. &

El Tio Sam, personificacién de EE UU,
es uno de los innumerables artificios que
usan los gobiernos para alimentar el apoyo
popular. Chomsky advierte de que estos

iconos pueden distraernos de la verdad.
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Noam Chomsky

Chomsky naci6 en 1928 en
Filadelfia (EE UU) y crecié en
una familia judia multilingiie.
Estudidé matematicas, filosofia
v lingiiistica en la Universidad
de Pensilvania, donde presentd
una tesis revolucionaria sobre
lingtistica filosofica. En 1957,
su libro Estructuras sintacticas
apuntald su reputacion como
una de las mas sobresalientes
figuras de la lingtistica, campo
que revoluciono.

Aungue siguié ensenando
lingiiistica y publicando sobre
este tema, cada vez se implico
mas en politica: fue un notorio
opositor a la guerra de Vietnam,
lo que le condujo a publicar la
obra La responsabilidad de los
intelectuales (1967), una dura
critica de la cultura intelectual
estadounidense. Hoy dia, sigue
escribiendo y ensefiando sobre
lingtiistica, filosofia, politica y
asuntos internacionales.

Obras principales

1967 La responsabilidad

de los intelectuales.

1969 El poder estadounidense
v los nuevos mandarines.
2001 11/09/2001.

2006 Estados fallidos. El
abuso de poder y el ataque

a la democracia.




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION

~ Teoria social

ANTES

1789 Comienza la Revolucién
Francesa, que marcaré el fin
de la estructura de poder
«representativon en Francia.

1791 Jeremy Bentham escribe
Of Publicity, estudio temprano

sobre la idea de lo «publico.

1842 Karl Marx firma un ensayo
acerca de la libertad de prensa.

DESPUES /

1986 Edward Said critica la
visién eurocéntrica, v el silencio
respecto al imperialismo y las
teorias racistas, de Habermas
y de la Escuela de Frankfurt.

1999 No logo, ensayo de la
autora canadiense Naomi Klein,
estudia el porvenir de la esfera
publica en una era dominada
por la publicidad y los medios
de comunicacién de masas.

LASOCIEDAD
DEPENDE DE UNA

GRITIGA DE SUS
PROPIAS TRADIGIONES

JURGEN HABERMAS (n. en 1929)

egun la creencia del fildsofo

aleméan Jirgen Habermas, la

sociedad moderna depende
no sélo de los avances tecnolégicos,
sino también de nuestra capacidad
de criticar y razonar colectivamente
acerca de nuestras propias tradicio-
nes. Habermas sostiene que larazén
se encuentra en el nucleo de nuestras
comunicaciones cotidianas. Alguien
dice o hace algo y preguntamos «/por
cué has hecho eso?», o «,por qué lo
dices?» Continuamente pedimos jus-
tificaciones, por lo cual Jirgen Haber-
mas habla de razén «comunicativan.

Los cafés fueron un foco de vida social
v politica en las ciudades de la Europa
del siglo xvu. A menudo fueron cerrados
por su reputacion como lugares de reunién
de los desafectos al régimen imperante.

Para él, la razén no consiste en des-
cubrir verdades abstractas, sino en
la necesidad que tenemos de justifi-
carnos ante los demas.

Crear una esfera publica

En las décadas de 1960 y 1970, Ha-
bermas concluyd que existe un vin-
culo entre la razén comunicativa y
lo que llamo la esfera publica. Hasta
el siglo xvm, dice, la cultura europea
era en gran medida «representati-
var o wfigurativan, es decir, que lag
clases dominantes procuraban «re-
presentarse» ante el pueblo llano por
medic de alardes de poder que no
requerian ningun tipo de justifica-
cidn, tales como desfiles o proyectos
arquitectonicos de gran envergadu-
ra. En el siglo xvin, sin embargo, sur-
gieron una serie de espacios publi-
cos fuera del ambito controlado por
el poder estatal, como los salones li-
terarios y los cafés. Estos eran luga-
res en los que se podia uno dedicar
a conversar o a debatir de forma ra-

zonada. Tal crecimiento de la esfera

publica dio pie a cuestionar la autori-
dad de la cultura del Estado «epre-
sentativon. La esfera publica se con-
virtidé en un tercer espacio, un coto
entre el Ambito privado de la familia
y las amistades proximas y el espa-
cio ocupado por el control del Estado:




FILO

i 307

ih)

Véase también: Jeremy Bentham 174 = Karl Marx 196-203 = Theodor Adorno 266-267 = Edgar Morin 338 = Niklas
Luhmann 339 = Noam Chomsky 304-305 = Edward Said 321

Con el establecimiento de una es-
fera publica, se da también la ocasién
de constatar que compartimos dis-
tintos intereses con otras personas,
intereses a los que quizas el Estado
no atiende, hecho que puede llevar a
que los actos de este sean cuestion-
dos. Jirgen Habermas opina que el
desarrollo de la esfera publica contri-
buyo¢ a desencadenar la Revolucién
Francesa en 1789.

La réapida expansion de la esfera
publica a partir del siglo xvm ha con-
llevado el desarrollo de instituciones
democraticas, declaraciones de de-
rechos y tribunales independientes.
Sin embargo, Habermas afirma que
tales frenos al poder arbitrario se en-
cuentran actualmente amenazados.
Los periédicos, por ejemplo, pueden
dar pie a un didlogo razonado entre
personas de ambitos privados, pero
sila prensa es controlada por gran-
des corporaciones, la ocasiéon para
ello sera menor. El debate informado
sobre cuestiones de calado se susti-
tuye por el cotilleo sobre famosos, v
de agentes criticos y racionales pasa-
mos a convertirnos en consumidores
descerebrados. &

Jiirgen Habermas

Las tradiciones sociales no
sirven necesariamente a log
intereses de los individuos.

g‘gwwﬁ@-’!«‘ﬁ. b=
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Fsto lo pueden hacer razonando
juntos en la esfera piblica, la cual. ..

Los individuos deben
poder cuestionar y cambiar
tales tradiciones.

...forma
CONSEensos.

El filosofo Jiirgen Habermas crecio
en Alemania durante el régimen
nazi. Comprender, tras los juicios
de Nuremberg (1945-1946), que
«habiamos vivido bajo un sistema
criminal» tuvo un efecto duradero
sobre su filosofia.

Al completar el doctorado en
1954, estudié con miembros de la
Escuela de Frankfurt, entre ellog
Max Horkheimer y Theodor Adorno.
En las décadas de 1960 y 1970 dio
clase en las universidades de Bonn
y Gottingen. En 1982 se convirtid
en catedratico de filosofia de la
Universidad de Frankfurt, donde
ensefid hasta su jubilacién en 1993.

...fTavorece
el cambio.

...refuerza a
la sociedad.

Mas recientemente, Habermas
ha asumido un papel activo en
la esfera publica, participando
en debates sobre la negacién del
holocausto y el terrorismo global.

Obras principales

1962 Historia y critica

de la opinidn publica. La
transformacion estructural

de la vida publica.

1981 Teoria de la accién
comunicativa.

1985 El discurso filoséfico

de la modernidad.

2005 Entre naturalismo y religién.










EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Deconstruccionismo

ANTES
Siglo IV a.C. Platén examina
la idea de waporiay en el Mendn.

Principios del siglo XX
Charles Sanders Peirce

y Ferdinand de Saussure
inauguran el estudio de los
signos y simbolos (semidtica),
una de las grandes influencias
sobre De la gramatologia.

1961 A Totalidad e infinito, obra
de Emmanuel Lévinas, Derrida
respondera en La escritura y la
diferencia. Lévinas serd cada vez
mas influyente en las posteriores
indagaciones éticas de Derrida.

DESPUES

1992 El filésofo inglés Simon
Critchley estudia en Ethics of
deconstruction ciertos aspectos
de la obra de Derrida.

acques Derrida es uno de los
filbsofos més polémicos del
siglo xx. Su nombre esta aso-
ciado, ante todo, con la «deconstruc-
ci6ény, un tipo de examen complejo y
minucioso sobre como leemos e in-
terpretamos los textos escritos. 5i
queremos entender lo que dice De-
rrida en su libro De la gramatologia
de que no hay nada fuera del texto
(en el original francés «il n'y a pas de
hors-textes, traducible por «no hay
un “fuera del texto™s), debemos exa-
minar primero su enfoque decons-
tructivo en general.
Con frecuencia, cuando leemos
un libro, ya sea uno de filoscfia o una

Todos somos mediadores,
traductores.
Jacques Derrida

novela, tendemos a suponer que te-
nemos entre las manos algo que so-
mos capaces de comprender o inter-
pretar como un todo en si mismo. Si
es de filosofia, se puede esperar que
SUpONgamos (ue serd especialmen-
te sistematico vy logico. Imaginemos
ir a una libreria y tomar un ejemplar
de De la gramatologia: se podria pen-
sar que una vez lefdo el libro tendre-
mos una nocién razonable de qué sea
la «gramatologian, de las principales
ideas de Derrida al respecto v de lo
que esto dice gobre el mundo; para
Derrida, sin embargo, los textos no
funcionan asi.

Aporia y «différance»

Incluso los textos més simples (y De
la gramatologia, desde luego, no lo
es) estan plagados de lo que Jacques
Derrida denorina «aporiasy (que en
griego antiguo significa «sin cami-
no» o «sin saliday, de donde deriva en
drresolublen o «imposibles): son ren-
dijas, huecos o contradicciones que
la deconstruccién, como forma de
lectura, irata de identificar. Exami-
nando las aporias que aparecen en
log diferentes textos, Derrida inten-
ta ampliar nuestros horizontes res-
pecto a lo gue son los textos y lo que
hacen, asi como poner de manifies-
to la complejidad que subyace inclu-
50 a las producciones aparentemente
més sencillas. La deconstruccion es
una forma de leer los textos de modo

R 4

que salgan a la luz todas las aporias
ocultas. Pero este enfoque de Derrida
no es Unicamente una manera de leer
filogofia o literatura, sino que contie-
ne varias implicaciones de gran al-
cance que cuestionan las relaciones
entre el lenguaje, el pensamiento e,
incluso, la ética.

Llegados a este punto, conven-
dria introducir un término técnico
de gran importancia en el léxico de
Derrida: différance. En francés, dicho
término se pronuncia igual que diffé-
rence, que equivale al espafol «dife-
rencia», pero antes de que lo acufiase
Derrida no significaba nada en fran-
cés. Incluso se cuenta la anéecdota
de que su madre le llamé la atencién
por haberlo escrito mal. Derrida jus-
tifica la creacion de este término por-
que auna una serie de sentidos que
le son itiles para expresar algo com-
plejo acerca del lenguaje.

En resumen, el neologismo diffé-
rance, pretende dar cuenta de tres
sentidos que se encuentran conteni-
dos en el verho différer (en espafiol di-
ferir): aplazar, ser diferente y, de este
ultimo, discrepar, que Jacques De-
rrida considera respectivamente una
«temporizaciony, un «espaciamienton
y una «polémicar. Puesto que el sus-
tantivo différence no expresaba nin-

Un cajista puede revisar las planchas
tipograficas antes de imprimirlas, peto las
ideas que en ellas se expresan estan llenas
de «aporias» o contradicciones que, dice
Derrida, ningin analisis puede eliminarl.
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Para Jacques Derrida, el significado
de lo escrito eg alterado por lo que se
escribe a continuacion. En su opinion, el
hecho aparentemente simple de escribir
una carta puede llevar a un diferir del
significado en el mismo texto.

guno de estos sentidos, Derrida cred
lanueva voz a partir de différant («que
esta difiriendoy); différent (diferente),
que se pronuncia igual en francés;
y différend (discrepancia), para con-
seguir un término que conjugara el
triple significado.

Para entender de qué modo fun-
cionan la temporizacion y el espacia-
miento de différance en la practica,
imaginemos que enuncio «El gato.. .»
y afiado «que vio mi amigo...» v, des-
pués de una pausa, sigo «en €l jardin
era blanco y negro...», etc. El signi-
ficado de «gaton se ve diferido segiin
se afiade informacion, y resulta dife-
rente a cada momento. En otras pa-
labras, cuanto més voy afiadiendo a
lo que digo, mas «difiero» (en ambos
sentidos) el significado de lo que he
ido diciendo.

Por otra parte, y siguiendo a Fer-
dinand de Saussure, Derrida estima
que la palabra, en este caso «gato,
adquiere su significado dependien-
do de la posicién que ocupe dentro »

g scrinfinitamente extensa,

Yo intento explicar lo
cque Derrida quiere decir con
«no hay nada fuera del texton.

Pero nunca consigo explicar
completamente la idea, porque. ..

...¢el significado
de las palabras que
uso depende de sus

relaciones con aquellas
que ne estoy usando.

W ...el significado de

" lo que digo depende de lo
que voy a decir después
(o delo que vayan a
decir otros).

significado siempre
es incompleto.

Por lo que digo
aun mas para aclarar
las cosas.

De esta forma,
mi explicacién de la idea de
Derrida podria desarrollarse hasta

lo qque me deja ver que...




Solo pensamos en signos.
Jacques Derrida

del conjunto del sistema de la lengua;
de manera que, cuandoe digo «gaton,
su significado no proviene de un vin-
culo misterioso entre la palabra y un
gato que esté presente, sino de que
ese término es diferente de otros que
podrian ocupar su posicion: «perron,
«ledény o «cebran.

Tomando en consideracion estos
dos sentidos de différance, adquiri-
mos una nueva perspectiva sobre el
lenguaje: por una parte, el significa-
do de cualquier cosa que se diga se
ve siempre diferido, ya que depende
de lo que se diga a continuacién, lo
cual, a su vez, depende de lo que se
diga después, etc.; por otra, el signifi-
cado de cada término particular que
utilicemos depende de sus diferen-
cias con los términos que no hemos
usado. Asi, el significado no se con-
tiene a si mismo dentro del texto en
si, a la vez que, siendo todo texto, no
hay nada fuera de él.

La palabra escrita

Différance, que en francés se pronun-
cia igual que différence pero se escri-
be con alteracion en una vocal, es un
aspecto del lenguaje del que sélo da
cuenta la escritura. Desde la antigua
Grecia, los filésofos han sospechado
del lenguaje escrito: por ejemplo, en
el didlogo platonico Fedro, Socrates
cuenta un mito acerca de la inven-
cion de la escritura y dice que esta
solo proporciona «apariencia de sa-
bidurfa», mas no una sabiduria ver-

dadera. Las pocas ocasiones en que
los filbsofos han reflexionado sobre la
escritura, han tendido a considerar-
la un pélido reflejo de la palabra ha-
blada, que se ha tomado como medio
primordial de comunicacion. Derrida
se propone invertir este concepto: se-
gun él, la palabra escrita nos permi-
te ver algo acerca del lenguaje que la
palabra hablada nos oculta.

Platén, en su critica de la escri-
tura, contempla la idea de que, sin
la presencia del autor, del padre del
texto, este Ultimo no puede explicar-
se ni aclarar las aporias que pueda
contener. Asi, creemos que el senti-
do del texto depende de la presencia
de su autor, que puede aclararlo; del
mismo modo gue supcnemos que el
significado de «gato» depende de la
presencia de un gato. Sin embargo,
Derrida nos recuerda que la defini-
clon habitual de signo es «lo que esta
en lugar de la cosa», de forma que,
de algtin modo, el signo representa
la presencia de la cosa en ausencia
de esta: ahi ya hay una différance, en
el doble sentido de distancia tempo-
ral y de ser diferente. Pues bien, en
opinion de Jacques Derrida, lo que
se dice del signo se puede decir, aiun
con mayor razon, del texto.

———

Lo que nos permite liberarnos dg
la creencia ingenua en la necesidag
de la presencia es, para Derrida, g
texto escrito. Sin la necesidad de nip-
guna presencia ajena al texto mismg
para significar, la escritura nos pro-
porciona unanueva y compleja perg-
pectiva sobre el lenguaje.

Cuestionar el significado
Cuando Derrida afirma que no hay
nada fuera del texto, no quiere decir
que solo importe lo que estd en log
libros, que no importe el mundo «de
carne y hueson, ni quiere minimizar
la importancia de los problemas so-
ciales que rodean al texto. ;Qué es,
pues, lo que intenta expresar?

Primeroe, que si admitimos gue el
significado depende de la différance,
en sus dos sentidos, entonces tene-
mos gue cuestionarnos el cémo pen-
samos sobre el mundo, ser conscien-
tes de que el significado no es tan
directo como parece y que este siem-
pre es susceptible de ser desvelado
por la deconstruccion.

En segundo lugar, que nuestras
formas de pensar, de hablar o de es-
cribir implican a su vez cuestiones
politicas, histdricas y éticas que no
siempre reconocemos o admitimos.

La tesis de Derrida acerca de que no hay nada
fuera del texto estd abierta a ser analizada usando
su propio método deconstructivo: incluso lo que
explica en sus textos esta sometido a la différance.
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Derrida manifesté su oposicién

a la guerra de Vietnam durante una
conferencia dictada en 1968 en EE UU, y
mostré su compromiso ¢on NUMEerosos
problemas y debates politicos en muchas
de sus obras posteriores.

Por esta razon, algunos fildsofos han
sugerido que la deconstruccion es,
ante todo, una practica ética: al leer
un texto de manera deconstructiva,
nos cuestionamos sus afirmaciones
v, a la vez, planteamos complicados
problemas éticos que podian haber
permanecido ocultos. Es cierto que,
hacia el final de su vida, Derrida se
dedicd a examinar problemas y con-
tradicciones muy reales que surgen
de ideas como las de «la hospitali-
dad» o «el perddny.

La critica a Derrida

Dado que Derrida proclama que el
sentido del texto siempre se le esca-
pa al texto, no resulta sorprendente
que sus libros sean a menudo difici-
les de comprender. Michel Foucault,
uno de sus contemporaneos, acusa-
ba a la obra de Derrida de ser volun-
tariamente oscura, y se quejaba de
que, con frecuencia, resultaba impo-
sible saber con exactitud qué era lo

que este trataba de defender. Qui-
z&s Derrida hubiera respondido que
la idea de defender una tesis esta,
a su vez, basada en la idea de «pre-
sencian que él intentaba cuestionar.
Podria parecer que esto es so6lo sos-
layar el problema; pero, si tomamos
en serio el razonamiento de Derrida,
hay que admitir que la idea de que
no hay nada fuera del texto no puede
estar fuera del texto, porlo que sela
puede tratar de un modo escéptico:
se la puede deconstruir y se pueden
examinar las aporias que, segun el
propio Jacques Derrida, hay agaza-
padas en dicha idea. m

Nunca he
cedido a la tentacion
de ser dificil sélo
por ser dificil.
Jacques Derrida

Jacqgues Derrida

Derrida, de padres judios, nacio
en Argelia, gque por entonces
era una colonia francesa. Ya
a muy temprana edad mostro
un gran interés por la filosofia,
aungue también sofiaba con
ser futbolista profesional. Al
final, la filosofia se impuso v,
en 1951, ingresé en la Ecole
Normale Supérieure de Paris.
Alli entablé amistad con Louis
Althusser, también argelino y
que, como él, acabaria siendo
uno de los pensadores mas
prominentes de la época.

La publicacion en 1967 de
los titulos De la gramatologia,
La escritura y la diferencia
y La voz y el fendomeno inicid
la reputacién internacional de
Derrida. Tras impartir clases
como profesor visitante en un
gran nimero de universidades
europeas y estadounidenses,
acepto el puesto de profesor de
humanidades en la Universidad
de California en Irvine, en 1986.
Sus ultimas obras, en parte
por la influencia de Emmanuel
Lévinas, trataron temas éticos.

Obras principales

1967 De la gramatologia.
1967 La escritura y la
diferencia.

1967 La voz y el fendmeno.
1994 Politicas de la amistad.
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EN CONTEXTO

RAMA

Etica
ORIENTACION
Pragmatismo

ANTES

Siglo Va.C. Socrates dialoga
sobre la naturaleza de justicia,
bondad y otros conceptos con
los ciudadanos de Atenas.

Siglo IV A.C. Aristoteles
escribe un tratado acerca
de la naturaleza del alma.

1878 FEl filosofo de la ciencia
Charles Sanders Peirce acuftia
el término «pragmatismon.

1956 Wilfrid Sellars, filésofo
estadounidense, publica la obra
Empiricism and the Philosophy
of Mind, donde se cuestiona el
«mito de lo dadon.

DESPUES

1994 FEl filosofo sudafricano
John McDowell publica Mente
v mundo, un libro muy influido
por la obra de Richard Rorty.

| alma es algo curioso: pese

a que no podamaos decir mu-

cho acerca de nuestras almas
o describirlas, muchos mantenemos
que, en lo profundo de nuestro inte-
rior, poseemos una; es mas, también
podriamos decir que es nuestra iden-
tidad fundamental («yo») y, al mismo
tiempo, algo conectado directamen-
te con la verdad o realidad.

La tendencia humana a concebir-
nos como si tuviésemos una especie
de «doble», un alma o una identidad
profunda que «usa el lenguaje mismo
de la realidadn, la estudia el filosofo
estadounidense Richard Rorty en su
libro Consecuencias del pragmatis-
mo (1982), donde argumenta que, en
la medida en que tenemos un alma,
esta no es sino una invencion huma-
na, algo que hemos puesto ahi noso-
tros mismos.

El conocimiento

como espejo

Rorty pertenecia a la tradicién filoso-
fica estadounidense conocida como
pragmatismo. A la hora de examinar
una afirmacién, la mayoria de las tra-
diciones filoséficas preguntan: «Esto,
:es verdad?», en el sentido de «;re-
presenta correctamente la forma en
que son las cosas?». Sin embargo, los

La filosofia no
avanza haciéndose
mas rigurosa, sino mas
imaginativa.
Richard Rorty

pragmatistas consideran las afirma-
ciones de un modo muy diferente, y
lo que se preguntan es: «;Cuéles son
las implicaciones practicas de acep-
tar que esto es verdadero?».

La obra mas importante de Rorty,
La filosofia y el espejo de la naturale-
za, publicada en 1979, es un intento
de oponerse a la idea de que el co-
nocimiento consista en representar-
se correctamente el mundo, como en
una especie de espejo mental. Rorty
considera que no se puede mante-
ner esta concepcion del conocimien-
to por dos razones: primero, porgue
supone que nuestra experiencia del
mundo «se nos da» directamente, cque

Algunas teorias del conocimiento afirman que conocemos
procesando «datos crudosy, como una camara capta la luz,
pero para Rorty nuestras percepciones se entrecruzarn

con nuestras creencias, que imponemos
a las cosas del mundo.

-
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lo que experimentamos son log datos
crudos de cémo es el mundo; segun-
do, porque supone que, una vez que
se han captado estos datos crudos,
nuestra razén, o alguna otra facultad
mental, se pone a trabajar con ellos,
reconstruyendo la forma en que el co-
nocimiento opera como un todo y re-
flejando lo que hay en el mundo.

Rorty sigue al filésofo Wilfrid Se-
llars cuando afirma que la experien-
cia como «algo dado» no es mas que
un mito. Nunca podriamos tener ac-
ceso a datos crudos: por ejemplo, no
nos es posible tener experiencia de
un perro exterior a nuestro pensa-
miento o a nuestro lenguaje. Sélo nos
hacemos conscientes de algo con-
ceptualizandolo, y aprendemos nues-
tros conceptos a través del lenguaje.
En consecuencia, nuestras percep-
ciones se hallan inextricablemente
enredadas con las formas habituales
en que usamos el lenguaje para dis-
cernir el mundo.

Rorty sugiere que el conocimien-
to no es tanto una forma de reflejar
la naturaleza como «una cuestién de
conversacion y de practica socialy.
A la hora de decidir qué considera-
mos conocimiento, nuestro juicio no
se basa en hasta qué punto un «he-
cho» se corresponde con el mundo,
sino en hasta qué punto se trata de
un hecho «que la sociedad nos deja
decim. Asi, lo que consideramos co-
nocimiento, o no, se ve limitado por
el contexto social en que vivimos,
por nuestra historia personal y por lo
que nos permiten defender quienes
nos rodean. Rorty afirma que «la ver-
dad es lo que tus contemporaneos te
dejan decirn.

Las razones para juzgar

Ahocra bien, irealmente la verdad se
reduce a una cuestién de qué pode-
mos permitirnos? Richard Rorty es »

Cuando decimos
«En el fondo, sé que
esto esta mal...»

...SUPONemos que
hay una verdad eterna
acerca de «lo malon.

...suponemos que &l
conocimiento que
tenemos es verdadero.

Pero el conocimiento
absolutamente verdadero
sobre como son las cosas
es imposible.

Pero no hay
verdades éticas
eternas.

Lo que sabemos es una
cuestion de conversacion
vy practica social.

No hay nada en lo mas
profundo de nosotros que
no hayamos puesto ahi
nosotros mismos.




Usar a nifios como soldados parece
intrinsecamente malo, pero Rorty cree
cue no hay absolutos en la ética, que de
lo que se trata es de hacer lo mejor que
podamos, en solidaridad con otros, para
conseguir un mundo mejor.

consciente de que esto tiene unas
implicaciones perturbadoras, sobre
todo en problemas relacionados con
la ética. Imaginemos, por ejemplo,
que secuestramos al hamster del ve-
cino v lo sometemos a todo tipo de
torturas, tan sélo por el placer de oirlo
chillar: todos estariamos de acuerdo
en que hacerle eso al pobre hamster,
y ya no digamos a nuestro vecino, es
un acto moralmente reprobable, en
que hay algo absoluta y fundamen-
talmente malo en hacerle eso a otro
ser viviente y en que no deberiamos
permitir que otros hagan tales cosas.

Ahora bien, cuando examinamos
las razones que aducimos para juz-
gar dicho acto como reprobable, las
cosas comienzan a ponerse intere-
santes. Por ejemplo, imaginemos que
un filésofo de extrafia moral nos pre-
gunta por qué esta mal tratar de esa
forma a los hamsters (o0 a los caballos,

¢Qué tipo de mundo

podemos dejarles a

nuestros bisnietos?
Richard Rorty

)

o0 a las personas): al principio, podria-
mos aducir numerosas razones, pero,
tal como es la filosoffa y como son los
filésofos morales, podriamos encorn-
trarnos que, por cada razdn aducida,
el filésofo tiene una razdn opuesta, o
nos lleva a caer en alguin tipo de con-
tradiccidn.

De hecho, esto era exactamente
lo que hacia el filosofo Sécrates en la
antigua Atenas. Socrates trataba de
averiguar qué eran en realidad con-
ceptos como «bondad» o «justician,
asi que preguntaba a la gente que los
usaba, para ver si realmente sabian
qué eran esas cosas. Como muestran
los didlogos de Platon, la mayoria de
quienes hablaban con Socrates tenia
nociones muy confusas sobre ague-
llo de lo que hablaba, a pesar de su
convicecién inicial de que entendian
perfectamente dichos conceptos. De
la misma manera, después de una o
dos horas de ser interrogados por un
Socrates de nuestra época, podriamos
acabar exclamando, de pura frustra-
cion: «Pero es que sé, en mi fuero in-
terno, que eso esta maly.

Nuestro fuero interno
Decimos o pensamos esto con bas-
tante frecuencia, aungque no esta tan
claro lo que queremos decir con ello.
Para examinar mas minuciosamente
esta idea, la podemos descomponer
en tres partes.

Primero, parece que cuando deej-
mos «sé, en mi fuero interno, que egg
esta maly, estamos hablando como gj
hubiese algo ahi afuera, en el mundg
que fuese «la maldady, v que se tratal
de algo cognoscible; o, tal y como I
exponen algunos filbsofos, hablamog
como si hubiera una esencia de (g
maldad» con la cual se corresponde
esta maldad particular.

Segundo, al enunciar que «lo sa-
bemos» en nuestro fuero interno, eg-
tamos implicando que esa misterio-
sa entidad a la que llamamos el fuerg
interno es algo que, por razones des-
conocidas, tiene una forma particu-
lar de captar la verdad.

Tercero, parece que al hablar, lo
hacemos comoe si hubiese una rela-
cidén directa entre nuestro «fuero in-
terno» y esa «maldad» que estd ahi
afuera, en el mundo; de forma que, si
sabemos algo en nuestro fuero inter-
no, estamos accediendo a un tipo de
conocimiento absolutamente verda-
dero. Dicho de otro modo, se trata de
otra version de la idea de que el co-
nocimiento es una forma de reflejar
el mundo; y esto, para Richard Rorty,
es inaceptable.

Un mundo sin absolutos

Para que sus creencias tengan cohe-
rencia, Rorty tiene que abandonar la
idea de que haya verdades morales
definitivas. Si el conocimiento es ¢lo

Si podemos confiar en los
demas, yva no necesitamos
conflar en nada mas.
Richard Rorty
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que la sociedad nos deja decir, no
puede haber ni bien ni mal absolu-
tos. Rorty admite que esto es dificil
de aceptar, pero, ¢es indispensable
creer que, al hacer algo moralmente
malo, uno traiciona algo en su fuero
interno? A fin de mantener un mini-
mo de decencia humana, ;debemos
considerar que, cuando alguien hace
algomalo, «esta viclando una verdad
acerca de la vida o una ley moral ab-
goluta»? Rorty cree que no. Defiende
gque somos seres finitos, cuya exis-
tencia estd limitada a un corto pe-
riodo en la Tierra, y que ninguno de
nosotros tiene una conexién espe-
cial con ninguna verdad moral mas
profunda o fundamental. Sin embar-

No necesitamos creer en una ley moral
absoluta para vivir como seres éticos:
la conversacion, la esperanza social y la
solidaridad con los demés permiten crear
una concepcién operativa de «lo buenon.

go, esto no significa que los proble-
mas de la vida hayan desaparecido o
dejado de ser importantes, sino que
siguen acompafandonos y, en au-
sencia de unas leyes morales absolu-
tas, nos dejan en manos de nuestros
propios recursos. Quedamos pues, es-
cribe Rorty, con «nuestras lealtades
hacia los demas aferrdandose unas a
las otras entre las tinieblas». No hay
ningun sentido absoluto del bien o del
mal que haya que descubrir, asi que
no nos queda sino mantener nuestras
esperanzas y lealtades, y seguir par-
ticipando en didlogos comprometidos
acerca de estos dificiles problemas.
Rorty menciona que, tal vez, sea
suficiente con esto: la humildad de
reconocer que no hay un criterio ab-
soluto de verdad, la solidaridad con
los demas, vy la esperanza de ser ca-
paces de contribuir a conseguir un
mundo en el que valga la pena vivir
v legérselo a quienes nos sucedan. m
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Richard Rorty

Nacido en Nueva York en 1931
e hijo de activistas politicos,
Rorty paso sus primeros afios
leyendo al revolucionario ruso
Leodn Trotsky. Ya a los 12 anos
sabia que lo importante para
ser persona es «dedicar la vida
a luchar contra la injusticia
social». A los 15 afios ingreso
en la Universidad de Chicago
v en 1956 se doctord por Yale.
Fue reclutado y durante dos
afios sirvié en el ejército antes
de ser profesor universitario.
Siendo profesor de filosofia en
Princeton redacté La filosoffa
y el espejo de la naturaleza, su
obra mas importante. Escribio
numerosas obras sobre filosofia,
literatura v politica, tomando
conceptos tanto de la tradicidon
llamada «analitica» como de
la «continentaln, algo inusual
entre los filésofos del siglo xx.
Murié de cancer a los 75 afios.

Obras principales

1979 La filosofia y el espejo

de la naturaleza.

1989 Contingencia, ironia

y solidaridad.

1998 Forjar nuestro pais. El
pensamiento de izquierdas en
Ios Estados Unidos del siglo xx.
1999 Philosophy and Social
Hope.




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Feminismo

ANTES

1792 La obra Vindicacion de ios
derechos de la mujer, de Mary
Wollstonecraft, abre un debate
profundo sobre el lugar de la
mujer en la sociedad.

Década de 1890 El psicdlogo
austriaco Sigmund Freud funda
el método psicoanalitico, (que
tendra una enorme influencia
sobre la obra de Irigaray.

1949 Fl segundo sexo, de
Simone de Beauvoir, analiza
las diversas implicaciones de
la diferencia entre los sexos.

DESPUES

1993 Luce Irigaray utiliza
modalidades no occidentales
de pensar sobre la diferencia
sexual en su obra Etica de

la diferencia sexual.

TODO DESEO
GUARDA RELAGION
GON LA LOGURA

LUCE IRIGARAY (n. en 1932) |

uce Irigaray, filésofa y analis-
L ta belga, esta especialmente

interesada en la idea de la di-
ferencia sexual. Alumna de Jacques
Lacan, psicoanalista célebre por ha-
ber explorado la estructura lingtiis-
tica del inconsciente, Irigaray afirma
que todo el lenguaje es de naturale-
za esencialmente masculina.

En su libro titulado Sexes et pa-
rentés (1987), escribié; «Fn todas par-
tes y en todo, el discurso de los hom-
bresg, gu habla, sus valores, suefios y
deseos son ley». El trabajo feminista
de Irigaray se puede entender como
una lucha por hallar formas genuina-

El rol femenino se debe
asumir deliberadamente.
Luce Irigaray

mente femeninas de hablar, sofiar y
desear que no estén centradas en lo
masculino.

Saber y deseo

Para hacer frente a dicha problem4a-
tica, Luce Irigaray propone que a to-
do pensamiento —incluida la filosofia
més aparentemente cabal y objetiva,
con todas sus referencias al saber, la
certeza, la rectitud y la moderacion—,
subyace el deseo. Alno reconocer tal
deseo subyacente, la filosofia tradi-
cional centrada siempre en lo mas-
culino ha sido también incapaz de
reconocer que bajo su aparente 1a-
cionalidad bullen impulsos irracio-
nales de todo tipo.

Irigaray defiende la idea de que
cada uno de los sexos mantiene una
relacién propia con el deseo v, en con-
secuencia, una relacion propia con la
locura. Con ello pone en tela de juicio
la larga tradicion que ha identificado
masculinidad con racionalidad y fe-
minidad con irracionalidad, y despe-
ja asimismo el camino a la posibili-
dad de nuevas maneras de escribir y
pensar la filosofia tanto para las mu-
jeres como para los hombres. @

Véase también: Mary Wollstonecraft 1756 = Ludwig Wittgenstein 246-251 =
Simone de Beauvoir 276-277 = Héléne Cixous 322 = Julia Kristeva 323




EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION
Poscolonialismo

ANTES

Siglo XIX Los intelectuales
suropeos estudian la historia
de los pueblos colonizados por
paises de su continente.

1945 Después de la Segunda
Guerra Mundial comienza la
fragmentacion vy el colapso de
los imperios coloniales europeos.

1952 Frantz Fanon escribe

Piel negra, méscaras blancas,
estudio pionero sobre el dafio
causado por el colonialismo.

DESPUES

1988 La filosofa india Gayatri
Spivak publica su estudio del
poscolonialismo, bajo el titulo
Can the Subaltern Speak?

A partir de 2000 Estudiosos
como Noam Chomsky analizan
el poder global de EE UU con
arreglo a un modelo imperial.

A 321

TODO IMPERIO SE DIGE A
S| MISMO Y AL MUNDO QUE
ES DISTINTO DE LOS
DEMAS IMPERIOS

EDWARD SAID (1935-2003)

1 palestino Edward Said fue
E uno de los criticos del impe-

rialismo més destacados del
siglo xx. Fn 1978 publicd Orientalis-
mo, un estudio acerca de la estrecha
relacion entre los escritos de los eru-
ditos europeos del siglo x1x sobre lag
sociedades islamicas y la ideologia
imperialista europea.

En su obra posterior, Said siguid
siendo critico con toda forma de im-
perialismo, pasado o actual, y sefiala
que, aungue seamos criticos con los
imperios del pasado, dichos imperios
se velan a si mismos como portadores
de civilizacion para el mundo, nocion

no compartida por acquellos pueblos a
los que presuntamente beneficiaban.
Los imperios saquean y dominan, al
tiempo que enmascaran sus abusos
de poder tras una supuesta misién ci-
vilizadora. En tal caso, advierte Said,
conviene desconfiar de las justifica-
ciones esgrimidas por cualquier Es-
tado que infervenga militarmente en
otros paises. m

El Imperio britdnico fue uno de
los varios imperios del siglo xix que
enarbold la idea de gue llevaba las
ventajas de la civilizacion a los paises
colonizados, como India.

Véase también: Frantz Fanon 300-301 = Michel Foucault 302-303 = Noam

Chomsky 304-305
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EN CONTEXTO

RAMA
Epistemologia

ORIENTACION
Feminismo

ANTES

1949 En El segundo sexo
Simone de Beauvoir estudia

las implicaciones filosdficas
de la diferencia entre los sexos.

1962 El pensamiento salvaje, del
antropodlogo Claude Lévi-Strauss
estudia las oposiciones binarias
en la cultura.

1967 El polémico filosofo francés
Jacques Derrida publica De la
gramatologia, donde introduce
el concepto de deconstruceion,
aplicado por Cixous a su estudio
del género.

DESPUES

Década de 1970 El movimiento
literario francés de escritura
femenina explora, inspirdndose
en Cixous, el empleo adecuado
del lenguaje en el pensamiento
feminista.

EL PENSAMIENTO

FUNGIONADO SIEMPRE
POR OPOSIGION

HELENE CIXOUS (n. en 1937)

n 1975, la autora teatral, poe-
E ta, novelista y filésofa Héléne

Cixous escribid Sorties, influ-
yente estudio de las oposiciones que
suelen definir la forma en que pen-
samos sobre el mundo. Para Cixous,
uno de los hilos que recorre siglos de
pensamiento eg la tendencia a agru-
par los elementos de nuestro mundo
en pares opuestos, tales como cultu-
ra/naturaleza, cabeza/corazén o dia/
noche. Seguin Cixous dichos pares se
hallan siempre, por implicacion, en
una disposicién jerarquica, al subya-
cer la tendencia a considerar uno de
los elementos como dominante o su-
perior y asociado alo masculino y ala
actividad, mientras que el otro se ve
como mas débil y asociado a lo feme-
nino y a la pasividad.

Hora de cambiar

Cixous sostiene que la auteridad de
este patrén jerarquico de pensamien-
to estd siendo puesta en duda por un
nuevo florecimiento del pensamiento
feminista. Cuestiona a su vez las po-
sibles implicaciones de tal cambio,
no sélo para nuestros sistemas filo-
soficos, sino también para nuestras

La mujer debe escribir
ella misma v traer a la
mujer a la literatura.
Héléne Cixous

instituciones sociales v politicas. La
propia Cixous, sin embargo, se niega
a prestarse al juego de erigir oposi-
ciones binarias, de ganadores y per-
dedores, como marco estructural de
pensamiento. En lugar de ello, propo-
ne la imagen de «millones de espe-
cies de topo atn no clasificadas» que
excavan tuneles bajo los edificios de
nuestra concepcion sobre el mundo.
Y, /qué pasard cuando esos edificios
empiecen a derrumbarse? Cixous no
nos ofrece respuesta; es como si nos
dijera que no podemos suponer nada,
v que lo iinico que podemos hacer es
esperar y ver. m

Véase también: Mary Wollstonecraft 1756 » Simone de Beauvoir 276-277 =
Jacques Derrida 308-313 « Julia Kristeva 323 » Martha Nussbaum 339
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EN CONTEXTO

RAMA
Filosofia politica

ORIENTACION

Feminismo

ANTES

1792 Vindicacion de los
derechos de la mujer, obra de
Mary Wollstonecraft, inaugura
el debate serio sobre el origen
del rol social gue la mujer se
ve obligada a representar,

1807 Georg Hegel examina
la dialéctica entre «amon y
wesclavon en Fenomenologia
del espiritu.

1949 Se publica El segundo
sexo, de Simone de Beauvoir,
(ue rapidamente pasa a ser
el texto clave del movimiento
feminista francés.

DESPUES

1997 Los profesores de fisica
Alan Sokal y Jean Bricmont, en
su obra Imposturas intelectuales,
critican el mal uso del lenguaje
cientifico por parte de Kristeva.

323

¢QUIEN HAGE
DIOS EN EL
FEMINISMO AGTUAL?

JULIA KRISTEVA (n. en 1941)

a filésofa y psicoanalista de
I origen bulgaro Julia Kristeva
es considerada a menudo co-
mo una de las voces principales del
feminismo francés. Aun asi, la cues-
tidn de si es una pensadora feminis-
ta, y en qué sentido, se ha visto su-
jeta a una gran controversia, en parte
porque la propia Kristeva opina que
la nocion misma de feminismo resul-
ta problematica. El feminismo surgid
del conilicto que, alo largo de la his-
toria, las mujeres han tenido con las
estructuras asociadas al dominio o al
poder masculinos. A causa de esas
raices, advierte Kristeva, el feminis-
mo tiende a arrastrar consigo algu-
nos de los presupuestos masculinos
que se supone trata de cuestionar.
Kristeva cree que si el movimien-
to feminista aspira a alcanzar plena-
mente sus objetivos, es indispensa-
ble que sea mas autocritico. Advierte
que al intentar luchar contra lo que
denomina «el principio de poder» de
un mundo dominado por los varones,
el feminismo corre el riesgo de adop-
tar una nueva forma de dicho princi-
pio. También estd convencida de que
para que algin movimiento consiga

una verdadera emancipacion, cons-
tantemente tiene que cuestionar su
relacion con el poder y con los giste-
mas sociales establecidos, y, en caso
de gque fuese necesario, «renunciar a
la creencia en su propia identidady.
Kristeva teme que si el movimiento
ferninista no consigue dar estos pa-
sos, corra el peligro de no desarrollar
otra cosa que una corriente mas en
el continuo juego por el poder. m

Margaret Thatcher, como muchas
mujeres que alcanzan cargos de poder,
modifico su comportamiento en publico
para incorporar conceptos tipicamente
masculinos de fuerza y autoridad.

Véase también: Mary Wollstonecraft 175 s Georg Hegel 178185 = Simone
de Beauvoir 276-277 = Héléne Cixous 322 =« Martha Nussbaum 339
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EN CONTEXTO

RAMA
Metafilosofia

ORIENTACION
Etnografia

ANTES

600-400a.C. Pensadores
griegos como Tales, Pitagoras
y Platon estudian en Egipto,
un foco de estudio filoséfico
en el mundo antiguo.

DESPUES

Siglo XX Tras la retirada

del poder colonial europeo, la
filosofia africana comienza a
florecer por todo el continente.
El desarrollo de la antropologia
y la etnografia conduce a una
comprension mas profunda
de las tradiciones indigenas
africanas de pensamiento.

Finales del siglo XX Kwasi

Wiredu, filésofo ghanés, afirma
gue es necesario distinguir la
filosofia propiamente dicha de
la sagacidad filosdfica y de la

sabiduria popular.

LA FILOSOFIA

NO ES SOLO UNA
EMPRESA ESCRITA

HENRY ODERA ORUKA (1944--1995)

enry Odera Oruka nacid en
Kenia en 1944 y se intere-
s6 por la metafilosofia, o el

filosofar sobre la propia filosofia. En
su obra Sage Philosophy (1994) exa-
mina las diferentes razones por las
que se ha ignorado la filosofia sub-
sahariana, concluyendo que se debe
a su condicidn de tradicion esencial-
mente oral, mientras que la filosofia

Segun Oruka, la filosofia ha decretado
como més importante el pensamiento de
unas razas que el de otras, pero deberia
abarcar lo que dicen los sabios africanos
igual que lo dicho por los sabios griegos.

en general tiende a basarse en tex-
tos escritos. Hay quien ha defendido
que la filosofia debe estar necesaria-
mente vinculada a los registros es-
critos, pero Oruka disiente de ello.

Para investigar la filosofia en las
tradiciones orales africanas, Oruka
propuso un enfoque al que denomi-
no «sagacidad filosoficar, para el cual
tomo prestado el enfoque etnografi-
co de la antropologia, que observa a
los pueblos en su entorno cotidiano,
asi como registra sus pensamientos
y actos en contexto. El propio Oruka
viajo por las aldeas v grabd conver-
saciones con aquellos tenidos por sa-
bios en su comunidad local, con el fin
de averiguar si habia concepciones
sistemadticas subyacentes a las pers-
pectivas que expresaban. Los sabios
que habian examinado criticamente
sus ideas sobre distintos temas filo-
soficos tradicionales, tales como Dios
o la libertad, v hallado fundamentos
racionales para las mismas, podian,
en opinion de Oruka, ser considera-
dos sabios filésofos. Tales concepcio-
nes sistematicas merecen ser estu-
diadas a la luz de preguntas y temas
filosdficos mas amplios.

Véase también: Sécrates 46—49 = Friedrich Schlegel 177 = Jacques Derrida

308-313




EN CONTEXTO

RAMA
Etica
ORIENTACION
Utilitarismo

ANTES

C.5604.C. El sabio y lider
jainista indic Mahavira llama
al vegetarianismo estricto.

1789 Jeremy Bentham plantea
la teoria del utilitarismo en
su libro Los principios de la
moral y la legislacién, con el
lema «que cada uno cuente
COMO Uno, y ninguno como
mas de unon.

1861 En su libro El utilitarismo,
John Stuart Mill desarrolla el
utilitarismo de Bentham desde
el enfoque que considera los
actos individuales hasta el que
considera las normas morales.

DESPUES

1983 Tom Regan, filosofo
estadounidense, publica
The Case for Animal Rights.

EN EL SUFRIMIENTO,
LOS ANIMALES SON’
NUESTROS IGUALES

PETER SINGER (n. en 1946)

n 1975, después de la publi-
E cacion de su obra Liberacion

animal, el filosofo australiano
Peter Singer se dio a conocer como
uno de los defensores mas activos
de log derechos de los animales. Sin-
ger adopta un enfoque utilitario de la
ética, dentro de la tradicién desarro-
llada por el inglés Jeremy Bentham a
finales del siglo xvi.

El utilitarismo nos insta a juzgar
el valor moral de los actos en funcion
de sus resultados. Para Bentham, el
modo de hacer esto consistia en cal-
cular la suma de placer o de dolor que
se desprende de nuestros actos como
en una ecuacion matematica.

Los animales son sensibles

El utilitarismo de Singer se basa en
lo que denomina «una consideracion
igual de los intereses». El dolor, dice,
es dolor, ya sea el tuyo, el mio o el de
cualquier otro. La medida en que los
animales no humanos puedan sen-
tir dolor es la medida en que deberia-
mos tener en consideracién sus in-
tereses a la hora de tomar decisiones
que afectan a sus vidas, vy tendria-
mos que abstenernos de actividades

gue provoguen tal dolor. Sin embar-
go, al igual que todos los utilitarios,
Singer aplica el principio de la mayor
felicidad, segun el cual nuestras de-
cisiones deben encaminarse a pro-
curar la mayor felicidad para el mayor
numero. Singer aclara que nunca ha
diche que ningun experimento rea-
lizado con animales esté justificado;
mas bien, lo que sostiene es que de-
bemos juzgar todos los actos por sus
consecuencias, y que «los intereses
de los animales figuran entre tales
consecuenciasy, es decir, son parte
de la ecuacién. =m

El valor de la vida
es una cuestion ética
notoriamente dificil.

Peter Singer

Véase también: Jererny Bentham 174

s John Stuart Mill 190-193
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LOS MEJORES ANALISIS
MARXISTAS SON SIEMPRE
ANALISIS DE FRAGASOS

EN CONTEXTO

RAMA
~ Filosofia politica

ORIENTACION
Marxismo

ANTES

1807 Georg Hegel publica
La fenomenologia del espiritu,
obra que pone los cimientos
del pensamiento marxista.

1848 Karl Marx y Friedrich
Engels publican el Manifiesto
comunista.

1867 Marx publica el primer
volumen de El Capital, un
tratado de economia politica.

1899 En La interpretacion

de los suefios, el psicoanalista
Sigmund Freud afirma que una
gran parte del comportamiento
humano estéd motivado por
fuerzas inconscientes.

1966 El tedrico psicoanalitico
Jacques l.acan, una de las
mayores influencias de Ziiek,
revisa las ideas de Freud en

su obra Escritos.

SLAVOJ Z1ZEK (n. en 1949)

a idea de quelos mejores and-
I lisis marxistas han sido siem-
pre analisis de fracasos apa-
rece en una entrevista realizada en
2008 al filésofo esloveno Slavoj Zizek.
En ella se le pregunt6 a Zizek por lo
ocurrido en 1968 en Checoslovaquia,
cuando la Unién Soviética y sus alia-
dos decidieron poner brutalmente fin
a un periodo de reforma para descen-
tralizar y democratizar el pais.
Slavoj Zizek defiende la idea de
cue el aplastamiento de las reformas
se debid a lo mismo que més tarde
sostuvo un mito defendido por la iz-
quierda politica, concretamente, que
de haber salido adelante todas aque-
llas reformas, el resultado habria sido
alguna especie de paraiso social y
politico. Segun Zizek, la izquierda es
propensa a centrarse mucho en sus
fracasos, ya que eso permite generar
mitos sobre lo que habrfa sucedido
de lograrse el éxito. Zizek, ademas,
afirma que dichos fracasos permiten
alas personas de izquierda mantener
una «actitud moral segura», pues su-
ponen gue nunca alcancen el poder
ni sean puestos realmente a prueba
por la accién. También describe esta

En 1968, la invasioén soviética de
Checoslovaguia puso fin al breve periodo
liberalizador de la Primavera de Praga.
Toda iniciativa por la democracia quedd
suprimida hasta 1989.

actitud como «una postura de resis-
tencia cdmodan, que permite evitar
lidiar con aquellas cuestiones que
son realmente importantes, como la
de reevaluar la naturaleza de la revo-
lucién politica. Segun Zizek, marxis-
ta devoto, las cuestiones serias acel-
ca de la naturaleza del poder politico
quedan oscurecidas por el afan ince-
sante de justificar la dificultad de al-
canzar la utopia. &

Véase también: Immanuel Kant 164-171 » Georg Hegel 178-185 » Karl Marx

196203 = Martin Heidegger 252-255
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BIOGRAFIAS

unque las ideas ya presentadas en este libro muestran el amplip

espectro del pensamiento filoséfico expresado por algunas de

las mejores mentes de la historia, muchos otros pensadores han
contribuido a dar forma a la historia de la filosofia. Algunos de ellos —como
Empédocles, Plotino o Guillermo de Ockham— han tenido ideas a partir
de las cuales se iniciaron teorias mas conocidas, y su influencia sobre log
filésofos posteriores es indudable. Otros, como Friedrich Schelling o Gilleg
Deleuze, han dado un giro interesante a la obra de fildsofos precedentes,
arrojando nueva luz sobre sus ideas. Sea cual fuere la relacion con la histo-
ria de la filogofia de cada una de las figuras resefiadas a continuacién, todas
han ayudado a ensanchar los limites del pensamiento filogéfico.

ANAXIMANDRO
¢.610-546 .C.

Nacido en Mileto, en lo que hoy es el
sudoeste de Turquia, Anaximandro
fue alumno de Tales, considerado el
padre de la filosofia occidental. Al
igual que Tales, creia que habia una
sola sustancia basica de la que habia
derivado todo lo demas, que consi-
deré infinita v eterna v a la que llamo
apeiron («lo indefinido»). Anaximan-
dro rechazo la idea de Tales de que
la Tierra reposaba sobre un mar, ar-
gumentando que dicho mar tendria
que ser sostenido por otra cosa. A
falta de pruebas de un soporte se-
mejante, declaré que la Tierra era
un objeto suspendido en el espacio;
ademas publicé lo que se cree es el
primer mapa del mundo.

Véase también: Tales de Mileto
22-23

ANAXIMENES DE MILETO
¢. 585528 a.C.

Como otros filésofos milesios, Anaxi-
menes buscd la materia fundamental
de la que estaba hecho el universo.

Fn su caso optd por el aire, sefialando
gue asi como el aire da vida al cuer-
po humano, un tipo de aire univer-
sal se la da al cosmos. Fue el primer
pensador del que consta el empleo
de pruebas observadas para respal-
dar sus ideas: al soplar con los labios
fruncidos sale aire fresco; con los la-
bios relajados, aire célido; de esto de-
dujo que cuando algo se condensa,
se enfria, y al expandirse, se calienta.
Agimismo, al condensarse, €l aire se
vuelve visible, primero como vaho o
neblina, luego como lluvia y en tltirmo
término, a su entender, como roca,
siendo asi como se formd la Tierra.
Véase también: Tales de Mileto
22-23

ANAXAGORAS
¢, 500428 0.0,

Nacido en Jonia, proxima a la costa
meridional de la actual Turquia, Ana-
xagoras desempenid un papel clave en
hacer de Atenas el epicentro de la filo-
sofia y la ciencia. En su pensamiento
fueron fundamentales sus nociones
sobre la cosmologia v el mundo ma-
terial, del que afirmé que todo lo que
en &l habia estaba hecho de una pe-

quefia parte de todo lo demas, pues
de otro modo no podria haber llegado
a ser. Condenado a muerte por impie-
dad al insistir en que el Sol era una
piedra de fuego, huyé de Atenas y
paso sus ultimos afios en el exilio.
Véase también: Tales de Mileio
22-23

EMPEDOCLES
¢, 490430 n.C.

Empédocles pertenecié a una familia
politica eminente de la entonces co-
lonia griega de Sicilia. Por su conoci-
miento del mundo natural se le llega-
ron a atribuir poderes sobrenaturales
como curar enfermedades o controlar
el tiempo. Respaldd la nocidn de He-
raclito de que vivimos en un mundo
en cambio perpetuo, opuesta a la teo-
ria de Parménides segun la cual todo
es, en ultimo término, una sola enti-
dad fija. Creyd que cuatro elementos
—fuego, agua, tierra y aire— se combi-
nan, separan y recombinan continua-
mente en una serie de maneras fini-
tas, idea vigente en el pensamiento
occidental hasta el Renacimiento.
Véase también: Tales de Mileto
22-23 » Heréclito 40 = Parménides 41




ZENON DE ELEA
. 490430 .85,

PLOTINO
¢,205-270

JAMBLICO
¢, 205-325

Poco se conoce de Zendén de Elea,
aparte de sus paradojas del movi-
miento, mencionadas por Aristote-
les y de las que se le atribuyen unas
cuarenta, aungue nos han llegado
solo algunas. En las paradojas Ze-
non defendia lo mantenido por su
maestro Parménides, en el sentido
de gue el mundo cambiante y va-
riado que vemos a nuestro alrededor
no es tal, sino que es inmaévil, unifor-
me y simple. El movimiento, segin
Zendn, es una ilusién de los sentidos.
Cada una de sus paradojas parte del
enunciado que va a refutar —que el
movimiento y, por lo tanto, el cam-
bio, es real—, para luego mostrar las
consgecuencias contradictorias que
llevan a rechazar esta idea.

Véase también: Heraclito 40 =
Parménides 41 » Aristételes 56—63

PIRRON
2. 360-272 0.0,

Pirrdon nacio en la isla jonia de Elis.
Entrd en contacte con la cultura a-
siatica sirviendo en las campatnas
militares de Alejandro Magno, y fue
el primer filésofo de renombre en
cuyo pensamiento la duda ocupd un
lugar central. Pirrén consideraba la
suspension del juicio sobre las creen-
cias como la Unica postura razonable
dada la falibilidad de los sentidos y
el hecho de que las posturas contra-
rias de un mismo debate pueden pa-
recer igualmente validas. Pirrdn no
dejo nada escrito, pero inspird a la
escuela filoséfica escéptica de la an-
tigua Grecia, que desarrolld la idea
de que la suspensién del juicio con-
duce a una mente ponderada.
Véase también: Socrates 46-49 =
Al-Ghazali 332

Originario de Egipto, Plotino estudié
en Alejandria, considerada el mayor
centro intelectual del mundo. Mas
tarde se trasladd a Roma, donde ense-
fié una variante propia del platonismo,
el neoplatonismo. Plotino dividié el
cosmos en niveles, con el «Uno» como
fuente indefinible de todo en la parte
superior, seguido por mente, alma,
naturaleza y, por ultimo, el mundo
material. Crefa en la reencarnacion
e inmortalidad del alma, v en que se
podia escapar del ciclo de la reencar-
nacién y lograr la unién mistica con el
Uno mediante la bisqueda de la ilu-
minacién. Sus ideas, presentadas en
las Enéadas, fueron muy influyentes,
sobre todo aquellas que apoyaban el
cristianismo, que en la época esta-
ba arraigando en el Imperio romano.
Véase también: Siddharta
Gautama 30-33 = Platon 50-bb

Se cuenta que Jamblico, filésofo neo-
platénico sirio, naciod en el seno de
una familia aristocratica influyente.
Fundd una escuela proxima a la ac-
tual Antioquia, donde como maes-
tro ensend principalmente conteni-
dos basados en las ideas de Platdon
y Aristételes, aunque se le conoce
sobre todo por ampliar las teorfas de
Pitédgoras, de lo cual dejé constancia
en su Coleccion de doctrinas pitago-
ricas. Jamblico introdujo el concep-
to del alma encarnada en la materia,
y consideraba ambas como divinas.
Segtin el filésofo sirio, la salvacién, o
el retorno del alma a su forma pura
inmortal, se lograba por medio de
rituales religiosos especificos, y no
por la mera contemplacién de ideas
abstractas.

Véase también: Pitagoras 2629 =
Platon 50-65 = Plotino 331

WANG BI
226-249

HIPATIA DE ALEJANDRIA
&310~-415

En 220 d.C. el colapso de la dinastia
china Han fue seguido de una época
turbulenta. El filésofo Wang Bi contri-
buyd a poner orden en el caos reinante
al reconciliar dos escuelas dominan-
tes de pensamiento. Defendio que los
textos tacistas no debian interpretar-
se de forma literal, sino como obras
poéticas, haciéndolos asi compatibles
con los ideales confucianos eminen-
temente practicos orientados a la sa-
biduria pelitica y moral. Su reevalua-
cién del tacismo y el confucianismo
garantizé la pervivencia de ambos, y
despejd el camino a la implantacion
del budismo por toda China:

Véase también: Lao Tsé 24-25 =
Siddharta Gautama 30-33 =
Confucio 34-39

Hipatia fue maestra de matematicas,
astronomia vy filosofia en el museo
de Alejandria, al frente del cual su-
cedid a su padre. Pese a la estima de
la que gozd como intelectual neopla-
ténica y primera mujer matematica
notable, fue su martirio lo que le dio
fama perdurable. Fue asesinada por
una turba de cristianos, quienes la
culpaban por la agitacion religiosa
resultante del conflicto entre el pre-
fecto romano Orestes, amigo de Hi-
patia, y Cirilo, obispo de Alejandria.
No se han conservado cbhras suyas,
pero se le atribuye la invencion de un
hidrémetro de laton graduado y del
astrolabio plano.

Véase también: Platon 50-55 =
Plotino 331




PROCLO

e 412485

AL-KINDI

AL-FARABI

Nacido en Constantinopla, Proclo su-
cedid a sumaestro platdénico Siriano
al frente de la Academia de Atenas.
Su Comentario a los elementos de
Euclides es la principal fuente del pri-
mer desarrollo de la geometria grie-
ga, v su Comentario al Timeo de Pla-
tén se ha considerado como el mas
importante de los antiguos textos
neoplaténicos. Cientifico, matemati-
co, jurista y poeta, ademas de pro-
fundamente interesado en la reli-
gién, influyd en muchos pensadores
de las escuelas filosdficas medieva-
les tanto islamicas como cristianas.
Véase también: Platén 50-55 =
Boecio 7475 » Santo Tomés de
Aquino 88-9b

JUAN FILOPONO
490-570

Casi nada se sabe sobre los inicios
de Filépono, aparte de que estudio
en Alejandria con el aristotélico Amo-
nio de Hermia. Filésofo vy estudioso
de las ciencias naturales, las creen-
cias cristianas dieron forma a sus
métodos de investigacién. Argumen-
tar que el universo habia tenido un
principio absoluto causado por Dios
hizo de él el primer critico serio de
Aristoteles, y abrié caminos de es-
tudio que influirian en cientificos
posteriores, entre los que destaca el
astrénomo italiano Galileo Galilei.
Impopular entre sus colegas, acabd
abandonando la filosofia para dedi-
carse a la teologia, en la que tam-
bién causd polémica por proponer
que la Trinidad consistia no en uno
sino en tres dioses separados.
Véase también: Aristoteles
56-63 = Santo Tomas de Aquino
88-95

El polimata iraqui Al-Kindi fue uno
de los primeros eruditos islamicos
en introducir ideas de la antigua
Grecia en el Ambito iglamico. Traba-
j6 en la Casa del Saber de Bagdad,
donde supervigéd la traduccién de
los grandes textos clasicos al arabe.
Escribié mucho y sobre asuntos di-
versos, a destacar la psicologfa y la
cosmologia, combinando su propio
enfoque neoplaténico con la autori-
dad de la argumentacion aristotéli-
ca. Sintidé un interés especial por la
compatibilidad de la filosofia con la
teologia isldamica, v muchas de sus
obras se ocupan de la naturaleza de
Dios v el alma humana, asi como del
conocimiento profético.

Véase también: Al-Farabi 332 =
Avicena 76-79 = Averroes 82-83

JUAN ESCOTO ERIUGENA
2. B15-877

Bl tedlogo y filésofo Johannes Scotus
Eriugena era irlandés, como aclaran
sus apellidos (Scotus por Scotia, Ir-
landa en latin medieval; y Eriugena
que significa «de Eriny, Irlanda). Es-
coto defendia que no habia conflicto
entre el conocimiento derivado de la
razon y el procedente de la revelacion
divina, y se propuso demostrar que
la doctrina cristiana tenia de hecho
un fundamento racional. Chocéd por
ello con la Iglesia, pues se considerd
que sus teorias hacian innecesarias
tanto la revelacion como la fe. Fl fi-
losofo irlandés se defendié de estas
criticas afirmando que la razén es el
juez de toda auteridad, y que en con-
secuencia es necesaria para inter-
pretar la revelacion.

Véase también: Platén 50-56 =
San Agustin de Hipona 72-73

Sediscute si Al-Farabi nacio enlo que
hoy es Iran o Kazajistan, pero no hay

-duda de que llegd a Bagdad en 901 y
"paso alli gran parte de su vida. Aun-

que neoplaténico, se vio muy influido
también por Aristételes, sobre cuya
obra escribid comentarios, al igual
que hizo schbre otros temas, entre
ellos la medicina, la ciencia y la musgi-
ca. Consideraba la filosofia como una
vocacion conferida por Alad y como
el tinico camino hacia el saber ver-
dadero. En esta vida, afirmd, los filéso-
fos tienen el deber de guiar a la gente
en las cuestiones de la vida cotidiana.
Su libro La ciudad ideal describe una
utopia platénica gobernada por pro-
fetas fildsofos.

Véase también: Aristoteles
56—-63 = Avicena 76—79 = Averroes
82—-83

AL-GHAZALI
6. 10581111

Nacido en el actual Irédn, Al-Ghaza-
li estuvo al frente de la prestigiosa
escuela Nizamiyyah de Bagdad de
1092 a 1096, tiempo en el que escri-
bid La destruccién de los filésofos,
donde explica las nociones neoplatd-
nicas y aristotélicas de los eruditos
isldamicos. Sus lecciones le procura-
ron gran fama vy riqueza, pero tras
concluir que la verdad se alcanza por
la fe y la practica mistica, y no por la
filosofia, abandond su puesto docen-
te v sus posesiones para convertirse
en predicador suff itinerante. Llegd a
creer que todos los vinculos causales
entre acontecimientos sélo eran po-
sibles por la voluntad de Dios.
Véase tambiémn: Aristételes
56-63 = Avicena 76—79 = Averroes
82-83 = Moisés Maiménides 8485




PEDRO ABELARDO
10791142

AVEMPACE

MAESTRO ECKHART

¢ 1260--1327

Més recordado por su tragico roman-
ce con su pupila Elofsa que por su
filosofia, Abelardo fue, no obstan-
te, un pensador extraordinario. De
alumno brillante de la escuela ca-
tedralicia de Nétre Dame en Paris
paso a ser un maestro carismatico, y
con solo 22 afios fundd su propia es-
cuela, llegando a dirigir la de Notre
Dame en 1115. Renombrado por su
habilidad para el debate, Abelardo se
oponia a la creencia extendida en las
formas universales, heredada de Pla-
tén, afirmando que términos como
«roble» son meras palabras que no
denotan nada real acerca de los mu-
chos robles particulares que existen.
Véase también: Platén 50-55 =
Aristoteles b6—63 = Boecio 74-75 =
Cuillermo de Ockham 334

ROBERT GROSSETESTE
11751263

Hijo de una familia campesina ingle-
sa pobre, fue el alcalde de Lincoln
quien advirtié la inteligencia formi-
dable de Grosseteste y quien dispuso
los medios para que fuera educado.
Consta que estudio en la Universidad
de Oxford y en Paris, antes de orde-
narse sacerdote y acabar como obis-
po de Lincoln. Critico declarado de
la Iglesia de su tiempo, Grosseteste
destaca por su pensamiento cientifi-
co. Fue uno de los primeros filésofos
medievales en comprender el doble
camino seguido por el razonamiento
cientifico de Aristoteles, consisten-
te en generalizar a partir de cbserva-
ciones particulares para llegar a una
ley de validez universal, y retroce-
der luego desde las leyes universales
hasta la prediccion de particulares.

Véase también: Aristételes 56-63

Consejero politico, poeta, clentifico v
filosofo, Ibn Bayya, méas conocido en
espafiol como Avempace, fue uno de
los grandes pensadores de al-Anda-
lus. Nacido en Zaragoza, en sus tra-
tados usé ideas de Platén y Aristéte-
les, e influyd en Averroes. Avempace
se propuso mostrar la compatibilidad
entre razon y fe, defendiendo que el
camine hacia el saber verdadero, y
por tanto hacia la iluminacion y la
union con lo divino, solo podia resi-
dir en actuar y pensar de forma racio-
nal. Sin embargo, advertia, cada uno
debe seguir su propio camino hacia
la iluminacion; silos iluminados tra-
tan de comunicar directamente a
otros su sabiduria, se arriesgan a ser
contaminados por los ignorantes.
Véase también: Platon 50-55 =
Aristételes b6—-63 = Averroes 82-83

RAMON LLULL
12321316

Llull, formado en la corte mallorquina,
desarrolld una variante mistica del
neoplatonismo. Tras tener una vision
de Cristo, ingresé en la orden fran-
ciscana y fue misionero en el norte de
Africa. Convencido de poder conver-
tir a musulmanes v judios por medio
de argumentos racionales, escribié
Ars Magna, obra en la que con razo-
namientos complejos genera combi-
naciones distintas de los postulados
bésicos de todas las religiones mono-
teistas para demostrar la verdad del
cristianismo. Llull creyd firmemente
que si todo el mundo compartia una
sola fe, el conogimiento humano se
combinaria en un sistema unico.
Véase también: Platén 50-55 =
San Anselmo 80-81 = Maestro
Eckhart 333

Poco se sabe sobre los inicios del
tedlogo aleman Meister («maestron)
Eckhart, salvo que estudid en Paris,
ingresd en la orden dominica vy de-
tenté varios cargos administrativos
y docentes por toda Europa. Segui-
dor de santo Tomds de Aquino, des-
taca por sus vividos sermones sobre
la presencia de Dios en el alma hu-
mana y por las imagenes misticas de
su prosa. Acusado de herejia, duran-
te el procese admitid que el lenguaje
florido y emotivo con el qque ingpiraba
a los fieles pudo haberle desviado del
camino de la ortodoxia. Se cree que
murio antes de emitirse el veredicto.
Véase también: San Anselmo
80-81 = Santo Tomés de Aquino
88-9b = Ramon Llull 333 = Nicolas
de Cusa 96

JUAN DUNS ESCOTO
¢ 1266-1308

Duns Escoto, fraile franciscano, fue
uno de los filésofos mas influyentes
de la Edad Media. Nacido en Escocia,
ensefid en la Universidad de Oxford
v luego en la de Paris. Célebre por el
rigor y la complejidad de sus argu-
mentaciones, nego la idea de santo
Tomés de Aquino de que los atribu-
tos, aplicados a Dios, conservan el
mismo sentido al ser aplicados a ob-
jetos ordinarios. En la cuestién de los
universales, mantuvo que podemos
percibir los particulares de mane-
ra directa, sin ayuda de conceptos
generales. También defendit que el
conocimiento se puede alcanzar con
un uso adecuado de los sentidos, sin
necegidad de iluminacién divina.
Véase también: Platén 50-55 «
Aristoteles b6—-63 = Santo Tomas
de Aquino 88-95

?



GUILLERMO DE OGKHAM
¢.1285-1341

MOISES DE NARBONA
. en £ 1362

El tedlogo vy filésofo inglés Guiller-
mo de Ockham estudid y ensefid en
Oxford. Fue fraile franciscano, y fue
excomulgado por afirmar que el papa
carecia de autoridad para ejercer el
poder temporal. Los alumnos de fi-
losofia le conocen sobre todo por el
principio que lleva su nombre, el de
la Navaja de Ockham, segun el cual la
mejor explicacion posible para cual-
guier cosa es siempre la mas senci-
lla. Por mantener que los universa-
les son abstracciones derivadas de
la experiencia de los particulares,
se le tiene por precursor del empiris-
mo britdnico, movimiento iniciado
en el siglo xvir por John Locke.
Véase también: Platén 50-55 =
Aristoteles 56—63 = Francis Bacon
110111 = John Locke 130-133

NICOLAS DE AUTRECOURT
. 1298--1369

Nagcido cerca de Verdun (Francia), Ni-
colés de Autrecourt estudié teologia
en la Sorbona de Paris. Cosa inhabi-
tual en un filoscfo medieval, estudid
la 16gica del escepticismo, y concluyd
que la verdad y la verdad de la con-
tradiccion de esta son loégicamente
incompatibles, por lo que la verdad o
conocimiento absoluto v los vinculos
causales entre acontecimientos o re-
acciones no se pueden desvelar por
la mera légica. En 1346, el papa Cle-
mente VI declard heréticas sus ideas.
Se le ordend retractarse de sus afir-
maciones y sus libros fueron quema-
dos publicamente. A excepcién de
su Tractatus Universalis v algunas
cartas, poco ha quedado de su cbra.
Véase tambiémn: Pirrdn 331
Al-Ghazali 332 » David Hume
148-1563

Moisés de Narbona, también cono-
cido como Moisés ben Joshua, fue
un filésofo y médico judio. Nacido en
Perpifidn, se trasladé mas adelante
a Espafia. Consideraba el judaismo
como guia hacia el mas alto grado
de verdad, y sostuvo que la Toré (pri-
mera parte de la biblia hebrea y fun-
damento de la ley judia) tiene dos
niveles de significado: el literal y el
metafisico, siendo el segundo inac-
cesible al no iniciado.

Véase también: Averroes 82-83 =
Moisés Maimoénides 84-85

de Salamanca. Considerado como g]
padre del derecho internacional, ge
le conoce sobre todo por articular un
cddigo para las relaciones internacio-
nales. Vivid en la época de la unién
de los reinos de la monarquia hisps-
nica y de la colonizacién de Américs,
No fue contrario al imperio como tal,
pero consideraba que el cristianig-
mo no debia imponerse a los pueblos
indigenas de Ameérica y que a estos
debian concedérseles derechos a la
propiedad y al autogobierno.
Véase también: Santo Tomdas

de Aquino 88-95

GIORDANO BRUNO
15481600

GIOVANNI PIGO

DELLA MIRANDOLA
14631494

Pico della Mirandola fue miembro
de la Academia Platénica de Floren-
cia, vy destaca por su Discurso sobre
la dignidad del hombre, donde argu-
ye que el potencial del individuo es
ilimitado, y sus Unicas restricciones,
autoimpuestas. El texto fue escrito
como introduccidn a sus novecientas
tesis, compendio de logros del inte-
lecto en el que traté de reconciliar el
pensamiento platdnico y aristotélico.
Las objeciones papales a la inclusién
de paganos como figuras meritorias
le llevaron a prisién, tras lo cual se vio
obligado a huir a Francia.

Véase también: Platon b0-565 =
Aristételes b6—63 = Erasmo de
Rotterdam 97

FRANGCISCO DE VITORIA
14801546

El fraile dominico Francisco de Vi-
toria fue seguidor de santo Tomés
de Aquino y fundador de la escuela

En el astronomo y pensador italiano
Giordano Bruno influyeron Nicolas de
Cusa v el Corpus Hermeticum (una
serie de tratados ocultos que en su
tiempo se consideraban anteriores a
la filosofia de la antigua Grecia). De
Nicoléds de Cusa tomo la idea de un
universo infinito, en el que el sistema
solar es sélo uno mas habitado por
vida inteligente. Dios, argumentaba
Bruno, es parte, y no algo separado,
de un universo constituido por mo-
nadas, o atomos animados. Dichas
ideas y su interés por la astrologia y
la magia le llevaron a ser condenado
por hereje v quemado en la hoguera.
Véase también: Nicolds de Cusa
96 » Gottfried Leibniz 134-135

FRANCISCO SUAREZ
15481617

Nacido en Granada, el filésofo jesui-
ta Francisco Suarez escribié sobre
asuntos diversos, pero destaca por
su obra metafisica. En la controver-
sia sohre las formas universales que
dominaba gran parte de la filosofia
de la época, defendio que sdlo exis-




tian los particulares. Suarez sostuvo
asimismo que entre los dos tipos de
conocimiento de Dios postulados por
santo Tomas de Aquino —el cono-
cimiento de lo que es de hecho y el
de lo que es posible— hay un «cono-
cimiento medion, el de lo que habria
sido dadas unas condiciones distin-
tas. Suarez creia que Dios tiene «co-
nocimiento medio» de todos nuestros
actos, sin que ello suponga que Dios
los cause ni que sean inevitables.
Véase tambiémn: Platon b0-565 =
Aristoteles b6-63 = Santo TomAas
de Aquino 88-95

describia las emociones como resul-
tado de cambios figicos en el cuerpo,
causo escéandalo, v e obligd a abando-
nar Francia y huir a Holanda. En 1747
publicd El hombre maquina, donde
amplia sus ideas materialistas y re-
chaza la nocién de Descartes de que
la mente y el cuerpo estan separados.
La recepcion del libro le obligd a huir
de nuevo, en esta ocasion a Berlin.

Véase también: Thomas Hobbes
112-115 » René Descartes 116-123

NICOLAS DE CONDORCET
17431794

BERNARD MANDEVILLE
¢ 16701733

Mandeville fue un filésofo, satirico y
médico originario de los Paises Bajos
que pronto se afincd en Londres. Su
obra mas célebre, La fabula de las
abegjas (1729), habla de una colmena
de abejas que, al volverse virtuosas,
dejan de trabajar y se van a vivir apa-
ciblemente a un arbol. El argumento
central de la obra es que las socieda-
des sélo pueden progresar por medio
del vicio, y que las virtudes son menti-
ras de la élite gobernante para some-
ter a las clases inferiores. La prosperi-
dad, segun Mandeville, se nutre de la
capacidad de los individuos para sa-
tisfacer su codicia. Sus ideas suelen
tenerse por precedentes de las teorias
de Adam Smith en el siglo xviL.
Véase también: Adam Smith
160163

JULIEN OFFRAY

DE LA METTRIE
17091751

De la Mettrie nacid en Bretafia, es-
tudié medicina y sirvid como médi-
co militar. El ateismo que expuso en
una tesis publicada en 1745, en la que

Nicolas, marqués de Condorcet, fue
un exponente temprano de la tradi-
cién francesa de aproximarse a las
cuestiones morales y politicas desde
una perspectiva matemaéatica. Su fa-
mosa férmula, conocida como para-
doja de Condorcet, llamaba la aten-
cion sobre una paradoja del sistema
de votacion mostrando que las prefe-
rencias de la mayoria se vuelven in-
transitivas cuando hay mas de tres
candidatos. Pensador liberal, defen-
di6 la igualdad de derechos vy la edu-
cacion gratuita para todos, incluidas
las mujeres. Tuvo un papel clave en la
Revolucién Francesa, pero fue acusa-
do de traicion por oponerse a la ejecu-
cidn de Luis XVIy murid en prisién.
Véase también: René Descartes
116-123 « Voltaire 146-147 =
Jean-Jacques Rousseau 154159

JOSEPH DE MAISTRE
1763-1821

Nacido en la regién francesa de Sa-
boya, Joseph de Maistre fue un ju-
rista y filésofo politico. Ejercia como
senador cuando el ejército revolucio-
nario francés invadié Saboya en 1792;
tras verse obligado a huir se convir-
ti6 en un contrarrevolucionario acé-

rrimo. Consideraba a la humanidad
como débil v pecadora por naturale-
za, y crefa que el poder dual de la mo-
narquia y de Dios era esencial para
el orden social. En Del papa (1819),
De Maistre defiende que el gobierno
debe estar en manos de una auto-
ridad unica, idealmente vinculada a
la religion, tal como el propio papa.
Véase también: Fdmund Burke
172-73

FRIEDRICH SCHELLING
17751854

Schelling se inicid como tedlogo, pero
inspirado por las ideas de Kant, se de-
dicd a la filosofia. Nacido en el sur de
Alemania, fue alumno de Georg Hegel
en Tubinga y profesor en las universi-
dades de Jena, Munich y Berlin. Sche-
lling acufi¢ la expresion «idealismo
absolutoy para su concepto de la natu-
raleza como proceso evolutivo y conti-
nuo guiado por el espiritu, o Geist. De-
fendio que todo en la naturaleza, tanto
mente como materia, estd implicado
en un solo proceso organico continuo,
v que las representaciones puramen-
te mecanicistas de la realidad son in-
adecuadas. La conciencia humana es
la naturaleza que se vuelve conscien-
te, por lo que en la forma del hombre
la naturaleza ha alcanzade un estado
de conciencia de si.

Véase también: Benedictus de
Spinoza 126-129 = Immanuel Kant
164-171 = Johann Gottlieb Fichte
176 = Georg Hegel 178-185

AUGUSTE COMTE
1798-1857

El pensador francés Auguste Comte
destaca por su teoria sobre la evolu-
cidn social e intelectual, que divide
el progreso humano en tres etapas
clave: la primera de ellas, la teoldgica,



representada por la Edad Media en
Furopa, se caracteriza por la creen-
cia en lo sobrenatural; a esta siguid la
etapa metafisica, en la que se desa-
rrollé la especulacion sobre la natura-
leza de la realidad; por tltimo, Comte
consideraba que en la época en que
escribia estaba emergiendo la etapa
«positivas, caracterizada por una ac-
titud genuinamente cientifica, ba-
sada soélo en regularidades observa-
bles. Comte creia que tal positivismo
desembocaria en un nuevo orden so-
cial que resolveria el caos generado
por la Revolucién Francesa.

Véase también: John Stuart Mill
190-193 = Karl Marx 196—203

RALPH WALDO EMERSON
18031882

El poeta estadounidense Ralph Waldo
Emerson, nacido en Boston, fue tam-
bién un filésofo renombrado. Inspira-
do por el movimiento romantico, creia
en una unidad de la naturaleza en la
que cada particula de materia y cada
mente individual serian un microcos-
mos del universo entero. Célebre por
sus discursos, en los que llamaba a
rechazar el conformismo social y la
autoridad tradicional, fue un defensor
de la integridad personal v la depen-
dencia de uno mismo como Unicos
imperativos morales, haciendo hinca-
pié en que todo ser humano puede de-
terminar su propio destino.

Véase también: Henry David
Thoreau 204 « William James
206-209 = Friedrich Nietzsche
214-221

HENRY SIDGWICK
18381900

El fildsofo moral inglés Henry Sidg-
wick fue miembro del Trinity College
de Cambridge. En su obra principal

The Methods of Ethics (Los métodos
de Ia ética), de 1874, examind los pro-
blemas del libre albedrio a la luz de
los principios intuitives de la conduc-
ta. La busqueda del placer, afirmaba,
no excluye el altruismo ni el procu-
rar placer a otros, ya que dar placer
a otros es en si mismo un placer. Fi-
lantropo liberal y defensor del dere-
cho de las mujeres a la educacion,
Sidgwick intervino decisivamente
para organizar Newnham, la prime-
ra facultad femenina de Cambridge.
Véase también: Jeremy Bentham
174 = John Stuart Mill 190-193

obra importante, de 1879, Begriffs-
schrift (knotacién conceptualy) y Los
fundamentos de la aritmética (1884)
desencadenaron una revolucién de
la l6gica filogdfica, disciplina a la que
permitieron un rapido desarrollo. En
su articulo Sobre sentido y referen-
cia (1892), mostrd que las oraciones
tienen sentido por dos razones: por
haber algo a lo que se refleren y por
tener una modo unico en el que se
hace la referencia.

Véase también: Bertrand Russell
236-239 = Ludwig Wittgenstein
246-251 = Rudolf Carnap 257

FRANZ BRENTANO
18381917

ALFRED NORTH WHITEHEAD
18611947

Nacido en Prusia, al filésofo Franz
Brentano se le conoce sobre todo por
establecer la psicologia como disci-
plina por derecho propio. Sacerdo-
te en un principio, fue incapaz de
aceptar el dogma de la infalibilidad
papal, por lo que abandoné la Iglesia
en 1873. Brentano creia que los pro-
cesos mentales no son pasivos, sino
que deben verse como actos inten-
cionados. Su obra mas estimada es
Psychologie vom empirischen Stand-
punk (Psicologia desde el punto de
vista empirico), cuya publicacién en
1874 le valio el ofrecimiento de una
céatedra en la Universidad de Viena,
donde ensefid e inspird a varios ilus-
tres alumnos, entre ellos el fundador
del psicoanalisig, Sigmund Freud.
Véase también: Edmund Husserl
224225

GOTTLOB FREGE
18481925

Profesor de matematicas en la Uni-
versidad de Jena, el filésofo aleman
Gottlob Frege fue pionero de la tra-
dicién filosdfica analitica. Su primera

El matematico inglés Alfred North
Whitehead tuvo una influencia con-
siderable sobre la ética, la metafisi-
ca v la filosofia de la ciencia. Junto
con su ex alumno Bertrand Russell
escribio la obra de referencia sobre
logica matematica Principia Mathe-
matica (1910-1913). En 1924, alos 63
afios, acepto la catedra de filosofia
de Harvard (EE UU), donde desa-
rrolld lo que se acabaria conocien-
do como filosofia del proceso. Esta
se basaba en su conviccion de que
las categorias filosdficas tradiciona-
les eran inadecuadas para tratar las
interacciones entre materia, espa-
cio y tiempo, y que «el drgano vivo o
experiencia es el cuerpo vivo en su
conjuntos, y no solamente el cerebro.
Véase también: Bertrand Russell
236-239 = Willard Van Orman Quine
278279

NISHIDA KITARO
18701945

El filésofo japonés Nishida Kitaro es-
tudio el taoismo y el confucianismo
en la escuela, v la filosofia occidental
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en la Universidad de Tokio. Como do-
cente en la Universidad de Kioto, es-
tablecio la filosofia occidental como
objeto de estudio serio en Japén. En
su pensamiento es clave la dégica de
lugar», destinada a superar la tradi-
cional oposicion occidental entre su-
jeto y cbjeto por medio de la «expe-
riencia pura» del budismo zen, en la
que se pierden las distinciones entre
el conocedor y lo conocido, entre el
yo y el mundo.

Véase también: Lao Tsé 24-25 =

Siddharta Gautama 30-33 = Confucio
34—-39 = Hajime Tanabe 244-245

abarca el simbolismo de los suefios
y la fenomenologia de la imagina-
cion. Contrario a la postura de Au-
guste Comte segun la cual el progre-
so cientifico es algo continuo, afirmé
que la ciencia pasa a menudo por
cambios de perspectiva histérica
que permiten interpretar de forma
nueva los conceptos precedentes.
Véase también: Auguste Comte
335 = Thomas Kuhn 293 = Michel
Foucault 302-303

ERNST BLOCH
¢ 18851977

ERNST CASSIRER
1874-1945

Nacido en Breslau (actual Wroctaw,
en Polonia), el filosofo aleman Ermst
Cassirer ensefio en la Universidad
de Berlin y luego en la de Hambur-
go, donde tuvo acceso a la vasta co-
leccién de estudios sobre culturas y
mitos tribales de la Biblioteca War-
burg. Estos informaron su obra prin-
cipal, Filosofia de las formas simbo-
licas (1923-1929), en la que integrd
el pensamiento mitico en un sis-
tema filosdfico similar al de Imma-
nuel Kant. En 1933, Cassirer huyo de
Eurcpa ante el ascenso al poder del
nazismo, continuando su trabajo en
EE UU y luego en Suecia.

Véase también: Immanuel Kant
164-171 = Martin Heidegger 252—255

GASTON BACHELARD
18841962

El filésofo francés Gaston Bachelard
estudié fisica antes de cambiarse a
la filosofia. Ensefié en la Universidad
de Dijon, para luego convertirse en el
primer profesor de historia y filoso-
fia de las ciencias en la Sorbona de
Paris. Su estudio del pensamiento

El trabajo del filosofo marxista ale-
man Ernst Bloch se centra en la posi-
hilidad de un mundo utépico huma-
nista, libre de explotacién y opresion.
Durante la Primera Guerra Mundial
se refugié en Suiza, y en 1933 huyd
de los nazis, acabando por trasladar-
se a EE UU, donde comenzo a escri-
bir su obra clave El principio espe-
ranza (1947). Al terminar la Segunda
Guerra Mundial, Bloch ensefidé en
Leipzig, pero tras la construccion del
Muro de Berlin en 1961, buscd asilo
en Alemania Occidental. Aunque
ateo, Bloch consideraba alcanzable
la visién mistica religiosa del cielo
en la tierra.

Véase también: Georg Hegel
178-185 = Karl Marx 196203

GILBERT RYLE
19001976

Nacido en Brighton, en la costa sur
de Inglaterra, Gilbert Ryle estudié v
ensefid en la Universidad de Oxford.
Ryle pensaba que muchos proble-
mas filoséficos surgen de abusos del
lenguaje, y mostrd que a menudo su-
ponemos que expresiones que fun-
cionan de un modo gramaticalmen-
te andlogo pertenecen a la misma

categoria logica. Para él, tales «erro-
res categdricos» causan gran parte
de la confusién en la filosofia, por lo
que prestar especial atencion a la
funcién subyacente del lenguaje or-
dinario es la manera de resolver los
problemas filosdficos.

Véase también: Thomas Hobbes
112-115 = Ludwig Wittgenstein
246-251 = Daniel Dennett 339

MICHAEL OAKESHOTT
19011990

Michael Oakeshott fue un tedrico po-
litico y filésofo britdnico. Ensefié en
Cambridge y Oxford antes de conver-
tirse en profesor de ciencias politicas
en la London School of Economics.
Obras como La actitud conservadora
(1956) y El racionalismo en la politica
v otros ensayos (1962) cimentaron su
fama como tedrico politico. Tuvo una
influencia importante sobre las poli-
ticas de partidos conservadores a fi-
nales del siglo xx; sin embargo, como
revisaba a menudo sus posturas, su
obra se resiste a la clasificacion.
Véase también: Edmund Burke
172173 = Georg Hegel 178-185

AYN RAND
19051962

La escritora y filésofa Ayn Rand na-
cié en Rusia, pero emigrd a EE UU
en 1926. Mientras trabajaba como
guionista, su novela EI manantial
(1943), la historia de un hombre
ideal, la hizo famosa. Es la funda-
dora del objetivismo, que rechaza la
idea de que el individuo tenga como
deber moral vivir por los demas. La
realidad existe como un absoluto
objetivo, y el razonamiento del indi-
viduo es su manera de percibirla.
Véase también: Aristoteles
56-63 = Adam Smith 160-163
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JOHN LANGSHAW AUSTIN
1911-1960

LOUIS ALTHUSSER
19181990

RENE GIRARD
n. en 1923

Formado en la Universidad de Ox-
ford, de la que fue docente, el filésofo
britanico John Langshaw Austin fue
una figura destacada de la filosofia
del «lenguaje ordinarion o de «Ox-
fordy, en boga en la década de 1950.
Austin defendia que el andlisis 1i-
guroso de como opera el lenguaje en
el uso cotidiano puede conducir al
descubrimiento de las sutiles distin-
ciones lingiisticas necesarias para
resolver problemas filoséficos pro-
fundos. Se le conoce sobre todo por
sus trabajos y clases publicados tras
su muerte en Cémo hacer cosas con
palabras (1962) y Sentido y percep-
cién (1964).

Véase también: Bertrand Russell
236-239 = Gilbert Ryle 337

DONALD DAVIDSON
19172003

El filésofo estadounidense Donald
Davidson estudié en Harvard, y tuvo
después una carrera distinguida en
varias universidades de su pais. Se
implicé en dreas diversas de la filoso-
fia entre las que destaca la filosofia
de la mente. Con una postura mate-
rialista, mantenia que cada aconte-
cimiento mental simbdlico era tam-
bhién un acontecimiento fisico; sin
embargo, no pensaba que lo mental
se pudiera reducir a lo fisico ni expli-
carse en sus términos. Davidson hizo
asimismo aportaciones notables ala
filosofia del lenguaie, al defender que
un lenguaje debe tener un nimero fi-
nito de elementos y que su significa-
do es producto de tales elementos y
reglas combinatorias.

Véase también: Ludwig
Wittgenstein 246-251 = Willard
Van Orman Quine 278-279

Nacido en Argelia, el estudioso mar-
xista francés Althusser veia diie-
rencias radicales entre los primeros
escritos de Marx y el periodo «cien-
tificon de EI capital. La obra tempra-
na de Marx refleja su época, centran-
dose en conceptos hegelianos como
el de alienacion, mientras que en su
obra mas madura atribuye a la histo-
ria un impulso propio, independiente
de intenciones y actos de los agen-
tes humanos. Por tanto, la afirmacién
de Althusser de que las condiciones
estructurales de la sociedad nos de-
terminan, implica un controvertido
rechazo de la autonomia humana, y
niega a los individuos un papel en la
historia.

Véase también: Georg Hegel 178—
185 » Karl Marx 196-203 = Michel
Foucault 302-303 = Slavoj Zizek 326

EDGAR MORIN
n. en 1921

El filésofo francés Edgar Morin, hijo
de emigrantes judios procedentes de
Grecia, nacié en Paris. Su perspec-
tiva optimista del progreso occiden-
tal queda atemperada por lo que en-
tiende como efectos negativos de los
avances técnicos y cientificos. El pro-
greso crea riqueza, pero tambien con-
lleva una disoluciéon de la responsa-
bilidad v la conciencia global. Morin
desarrollé lo que se ha conocido como
«pensamiento complejon, y acufio la
expresion «politica de civilizacion.
Su obra en seis volimenes El método
(1977-2004) es un compendio de su
pensamiento e ideas que ofrece una
perspectiva amplia sobre la naturale-
za de la busqueda del conocimiento.

Véase también: Theodor Adorno

266-267 = Jiirgen Habermas 306-307

Los escritos vy docencia del filésofo e
historiador francés René Girard ver-
gan sobre una amplia serie de asun-
tos, de la economia a la critica lite-
raria. Se le conoce sobre todo por su
teoria del deseo mimético. En Mentira
romantica y verdad novelesca (1961),
recurre a la mitologia antigua y a la
narrativa moderna para mostrar como
el deseo humano, distinto del apetito
animal, despierta por el deseo de otro,
Su estudio de los origenes de la vio-
lencia, La violencia y lo sagrado (1972),
va mas alld al plantear que dicho
deseo imitado conduce al conflicto y
la violencia. La religién, afirma, surgio
del proceso de victimizacién o sacri-
ficio destinado a sofocar la viclencia.
Véase también: Michel Foucault

302-303

GILLES DELEUZE
19251995

Gilles Deleuze nacié en Paris y paso
alli casi toda su vida. Entendio la
filosofia como un procesc creativo
con el que construir conceptos, Mas
que como un medio para descubrir
y reflejar la realidad. Gran parte de
su trabajo se desarrolld en el &mbito
de la historia de la filosofia, pero sus
lecturas no pretenden revelar al «ver-
daderon Nietzsche, por ejemplo. Mas
bien recrean los mecanismos concep-
tuales de los temas de un filosofo para
formular ideas nuevas y abrir sendas
de pensamiento novedosas. Son co-
nocidas las colaboraciones de Deleu-
ze con el psicoanalista Félix Guattari
—FI anti-Edipo (1972) y ;Qué es la filo-
sofia? (1991)—, asi como sus comen-
tarios sobre literatura, cine y arte.

Véase también: Henri Bergson

226-227 = Michel Foucault 302-303




NIKLAS LUHMANN
19271998

DANIEL DENNETT
n. en 1942

MARTHA NUSSBAUM
n. en 1947

Nacide en Luneburgo (Alemania),
Niklas Luhmann fue hecho prisionero
alos 17 afios por los estadounidenses
durante la Segunda Guerra Mundial.
Tras la guerra trabajé como abogado
hasta 1962, cuando se tomd un afio
sabético para estudiar sociologia en
EE UU. A partir de ahi continud sus
investigaciones y se convirtié en uno
de los tedricos mas importantes y pro-
lificos del siglo xx. Luhmann desarro-
116 una gran teoria para explicar todos
los elementos de la vida social, desde
las sociedades complejas y bien asen-
tadas hasta los intercambios més fu-
gaces. En su obra més importante,
La sociedad de la sociedad (1997), sog-
tiene que la comunicacion es el inico
fenémeno genuinamente social.
Véase también: Jurgen
Habermas 306—-307

MIGHEL SERRES
n. en 1930

Bl escritor y filésofo francés Michel
Serres estudié matematicas antes de
decantarse por la filosofia. Es profe-
sor de la Universidad de Stanford,
en California, y miembro de la presti-
glosa Academia Francesa. Sus cla-
ses v libros, presentados en francés,
hacen gala de una elegancia y flui-
dez dificiles de traducir. Sus estudios
posthumanistas adoptan la forma de
«mapas» en los que el propio viaje
tiene un papel principal. Se le ha des-
crito como un pensador para el que
el viaje es invencidn, v que encuen-
tra verdades en el caos, la discordia
y el desorden revelados en los vincu-
los entre las ciencias, las artes y la
cultura contemporanea.

Véase también: Roland Barthes
290-291 = Jacques Derrida 308313

Originario de Beirut, el filésofo es-
tadounidense Daniel Dennett es un
experto reconocido en la naturale-
za de los sistemas cognitivos. Como
profesor de filosofia en la Universidad
de Tufts (Massachusetts), es céle-
bre por sus extensos conocimientos
sobre lingtiistica, inteligencia artifi-
cial, neurociencia y psicologia. Usan-
do etiquetas memorables y creati-
vas, como «maquina joyceana» para
el fluir de la conciencia, Denett argu-
menta que la fuente del libre albe-
drio y la conciencia reside en los cir-
culitos cerebrales, que nos engafian
y hacen pensar que somos mas inte-
ligentes de lo que realmente somos.
Véase también: Gilbert Ryle 337 =
Willard Van Orman Quine 278-279 =
Michel Foucault 302-303

MARCEL GAUGHET
n. en 1946

El filbsofo, historiador y socidlogo
francés Marcel Gauchet ha escrito
extensamente acerca de la demo-
cracia y del papel de la 1eligién en el
mundo actual. Es editor de la revista
Le Débat y profesor de la Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales
(EHESS) de Paris. Su obra clave, EI
desencantamiento del mundo: una
historia politica de la religién (1985),
explora el culto moderno al indivi-
dualismo en el contexto del pasa-
do religioso del hombre. Con el de-
clive de la fe religiosa en Occidente,
afirma Gauchet, se han incorporado
elementos de lo sagrado a las rela-
ciones humanas v a otras activida-
des sociales.

Véase también: Maurice
Merleau-Ponty 274-275 » Michel
Foucault 302-303

Nacida en Nueva York, la filosofa es-
tadounidense Nussbaum ocupa la
catedra Ernst Freund por Servicios
Distinguidos de Derecho y Etica de
la Universidad de Chicago. Ha pu-
blicado numerosos libros y trabajos,
principalmente sobre ética y filoso-
fia politica, cuyo rigor en la investi-
gacion esta siempre informado por un
apasionado liberalismo. Su estudio
de la ética griega antigua, La fragili-
dad del bien (1986), fue aclamado, y
hoy es igualmente conocida por su
postura liberal sobre el feminismo,
expresada en Sex and Social Justice
(1999), donde defiende un cambio ra-
dical en las relaciones familiares y
entre los sexos.

Véase también: Platén 50-55 s
Aristoteles 56—63 = John Rawls
294-295

ISABELLE STENGERS
n. en 1949

La belga Isabelle Stengers estudio
guimica en la Universidad Libre de
Bruselas, donde es hoy profesora de fi-
losofia. Recibié el Gran premio de
filosofia de la Academia Francesa en
1993. Pensadora eminente en el 4m-
bito cientifico, Stengers ha escrito
en profundidad sobre log procesos
cientificos modernos, centrandose en
la clencia aplicada a fines sociales y
en su relaciéon con el poder vy la au-
toridad. Entre sus libros figuran Les
concepts scientifiques: invention et
pouvoir (1997), Linvention des scien-
ces modernes (2000) y Order Out of
Chaos (1984), en colaboracién con la
quimica galardonada con el Nobel
Ilya Prigogine.

Véase también: Alfred North
Whitehead 336 = Edgar Morin 338



GLOSARIO

A posteriori Algo que solo puede
darse por valido por medio de la ex-
periencia.

A priori Algo que se sabe certero
antes de (o sin necesidad de) la ex-
periencia.

Absoluto Realidad ultima concebi-
da como un principio tinico que todo
lo abarca. Algunos han identificado
este principio con Diog; otros han
creido en el absoluto pero no en Dios,
y otros en ninguno de los dos. E1 filo-
sofo més estrechamente asociado a
la idea es Georg Hegel.

Agente El yo gque actia, distinto del
que conoce; el sujeto que decide, eli-
ge o actia.

Analisis Investigacién para llegar
a la comprensién més profunda de
un objeto por medio de su division
en partes y el examen de cada una
de ellas. El enfoque contrario es la
sintesis.

Antropomorfismo Atribucion de
caracteristicas humanas a algo no
humano, como pueda ser un dios o
el tiempo.

Argumento En logica, proceso de
razonamiento que trata de mostrar
que la conclusién es cierta.

Categoria Clase o grupo mas am-
plio en el que se pueden dividir las
cosas. Tanto Aristételes como Im-
manuel Kant trataron de ofrecer una
lista completa de categorias.

Concepto Pensamiento o idea; sig-
nificado de un término o expresion.

Condicién necesaria y condicién
suficiente Para que X sea un mari-
do, que X esté casado es una condi-
cién necesaria. Sin embargo, no es
una condicion suficiente; pues, ¢qué
pasa si X es una mujer? Una condi-
cién suficiente para que X sea un ma-
rido es que sea vardn y esté casado.
Una de las formas méas comunes de
error es confundir una condicién ne-
cesaria con una suficiente.

Conocimiento empirico Conoci-
miento del mundo empirico.

Contingente Que puede o puede
no ser el caso, pudiendo ser este de
una manera o de otra. Su opuesto es
necesario.

Contradictorio Dos enunciados re-
sultan contradictorios si uno debe ser
cierto y el otro falso; ambos no pue-
den ser ciertos, ni ambos falsos.

Contrario Dos enunciados son con-
trarios si ambos no pueden ser cier-
tos, pero si pueden ser ambos falsos.

Contrato social Un acuerdo impli-
cito entre los miembros de una so-
ciedad para cooperar en la consecu-
cion de objetivos que beneficien a
todo el grupo, incluso a expensas de
los individuos que lo forman.

Corroboracién Prueba que defien-
de una conclusion, sin que necesa-
riamente la demuestre.

Cosa en si Otro término para noa-
meno, del alemén Ding-an-sich.

Cosmologia Estudio del universo
entero, 0 COSMOS.

&
Cualidades primarias y secunda-
rias John Locke divide las propie-
dades de un objeto fisico entre las
que pertenecen al objeto indepen-
dientemente de la experiencia, como
su situacion, sus dimensiones, su ve-
locidad, su masa, ete. (que denomi-
na «cualidades primarias») v las que
implican una interaccién con el ob-
servador que lo experimenta, como el
color o el sabor (que denomina «cua-
lidades secundariasy).

Deduccion Razonamiento que va
desde lo general hasta lo particular;
por ejemplo: «Si todos los hombres
son mortales, Socrates, siendo hom-
bre, debe ser mortal». Hay acuerdo
general en que la deduccion es va-
lida. El procedimiento opuesto es la
induccion.

Determinismo Perspectiva segin
la cual lo que ocurre o se da es lo
unico que puede ocurrir o darse, ya
que todo acontecimiento es el resul-
tado necesario de las causas gue
lo preceden, siendo estas mismas,
a su vez, resultado de otras causas
precedentes. Lo opuesto es el inde-
terminismo.

Dialéctica ) Habilidad para pre-
guntar y argumentar. II) La idea de
que toda afirmacién, sea de palabra
o acto, da lugar a oposicioén, reconci-
liandose ambas en una sintesis que
incluye elementos de ambas.

Dualismo Perspectiva en la que las
cosas congisten en dos partes irre-
ducibles, como la idea de que el ser
humano esta compuesto de cuerpoy
mente, siendo estos de una naturale-
za radicalmente distinta.




Emotivo Que expresa emocién, En
filosofia, con frecuencia este térmi-
no tiene un sentido peyorativo, para
enunciados que pretenden ser objeti-
vos 0 Imparciales pero que en reali-
dad expresan actitudes emotivas; por
ejemplo, una «definicion emotivany.

Empirismo Concepcion en la que el
conocimiento de todo lo que existe
debe derivarse de la experiencia.

Enunciado analitico Enunciado
cuya verdad o falsedad puede esta-
blecerse por medio del analisis del
enunciado mismo. Su opuesto es el
enunciado sintético.

Enunciado empirico Enunciado
sobre el mundo empirico, aquello
gue se experimenta o podria expe-
rimentarse.

Epistemologia Rama de la filosofia
que se ocupa de qué tipo de cosas,
si las hubiera, podemos conocer; de
cémo las conocemos, v de qué es el
conocimiento. En la practica, es la
rama dominante de la filosofia.

Escepticismo La concepcion se-
gun la cual es imposible que sepa-
mos algo de manera absoluta.

Esencia La esencia de una cosa es
aquello que la distingue y hace ser
lo que es. Por ejemplo, la esencia de
un unicornio consiste en ser un ca-
ballo con un unico cuerno. Los uni-
cornios no existen, claro, y por tanto
esencia no implica existencia, dis-
tincion esta importante en filosofia.

Estética Rama de la filosofia que se
ocupa de los principios del arte v la
idea de la belleza.

Etica Rama de la filosofia que se
ocupa de las cuestiones sobre cémo
deberiamos vivir, y por lo tanto, de

la naturaleza del hien v el mal, lo co-
rrecto y lo incorrecto, lo que se debe
0 no hacer, el deber y otros concep-
tos similares.

Existencialismo Filogofia que par-
te de la existencia contingente del
ser humano individual, hecho toma-
do como enigma primario. Desde tal
punto de partida se enfoca la bus-
queda del conocimiento filoséfico.

Falacia Argumento falso, o conclu-
sién falsa derivada de tal argumento.

Falsabilidad Un enunciado o serie
de enunciados es falsable si puede
demostrarse falso por medio de una
prueba empirica. Segun Karl Popper,
la falsabilidad es lo que distingue lo
que es clencia de lo que no lo es.

Fenémeno Una experiencia que se
presenta de manera inmediata. Si
miro un objeto, el fendmeno es el ob-
jeto tal como yo lo experimento. Im-
manuel Kant distinguia este de la
cosa en si, independiente de la ex-
periencia: a esta la llamo notimeno.

Fenomenologia Un enfoque de la
filosofia que estudia los objetos de
la experiencia (llamados fenéme-
nos) Unicamente en la medida en
que se manifiestan en nuestra con-
clencia, sin llevar a cabo suposicio-
nes acerca de su naturaleza en tan-
to cosas independientes.

Filosofia Literalmente, «amor por
la sabiduria». Este término se suele
emplear para cualguier reflexion ra-
cional de largo alcance acerca de
principios generales con la inten-
cién de conseguir un conocimien-
to mas profundo. La filosofia supo-
ne una formacion relativa al anélisis
y la clarificacién de argumentacio-
nes, teorias, métodos y expresiones
de todo tipo, asi como de los con-

ceptos que impliquen. Tradicional-
mente, su objetivo ultimo ha sido
el de lograr un mejor conocimien-
to del mundo, aungue en el siglo xx
gran parte de la filosofia se ha de-
dicado a intentar conocer mejor sus
propios procedimientos.

Filosofia analitica Concepcion fi-
losdéfica que tiene como ultimo obje-
tivo aclarar y descifrar enunciados,
conceptos, métodos, argumentos 2%
teorias descomponiéndolos meticu-
losamente en partes.

Filosofia de la ciencia La rama de
la filosofia que se ocupa de la natu-
raleza del conocimiento cientifico y
la practica de la labor cientifica.

Filosofia de la religion La rama
de la filogofia que estudia los gis-
temas de creencias humanos y los
objetos reales o imaginarios, como
pueden ser los dioses, que forman la
base de dichas creencias.

Filosofia del lenguaje También
conocida como analisis lingtiistico.
Escuela para la que los problemas
relacionados con la filosofia surgen
de un empleo confuso del lenguaje,
y en la que la solucién, o disolucion,
de dichos problemas reside en un
analisis minucioso del lenguaje en
que se expresan. '

Filosofia politica La rama de la fi-
losoffa que se ocupa de la naturaleza
y los métodos del estado, asi como
de temas relacicnados con la justi-
cia, la ley, las jerarquias sociales, el
poder politico y las constituciones.

Hipétesis Teoria cuya veracidad se
supone de modo provisional por ser
un punto de partida util para la in-
vestigacion posterior, a pesar de lo
limitado de las pruebas en apoyo de
su validez.




Humanismo Enfoque filoséfico ba-
sado en el supuesto de que la hu-
manidad es lo mas importante que
existe, y en el de que no puede haber
conocimiento de un mundo scbrena-
tural, si es que tal mundo existiera.

Idealismo Concepcién segun a la
cual la realidad consiste en ultimo
término en algo inmaterial, ya sea
la mente, sus contenidos, espiritus
o un solo espiritu. El punto de vista
opuesto es el materialismo.

Indeterminismo Perspectiva para
la que no todos los sucesos son el re-
sultado necesario de otros aconte-
cimientos precedentes. La perspec-
tiva opuesta es el determinismo.

Induccién Razonamiento desde lo
particular a lo general. Un gjemplo
seria: «Sdocrates murid, Platdn murio,
Aristoteles murio, y todos los nacidos
mas de 130 afios atras han muerto,
luego todos los hombres son morta-
lesy. La induccién no produce resul-
tados necesariamente ciertos, por lo
cual se discute si es 0 no un procedi-
miento propiamente logice. El proce-
dimiento opuesto es la deduccion.

Intuicion Conocimiento directo, ya
sea por percepcidén sensible o inte-
lectual; forma de conocimiento que
prescinde del razonar.

Irreducible Que no puede expresar-
se de forma mas simple o reducida.

Juicio sintético Un juicio que tiene
gue ger corroboradoe por hechos no
contenidos en él para poder deter-
minar su verdad o falsedad. Lo con-
trario es un juicio analitico.

Légica Rama de la filosofia que es-
tudia los argumentos racionales en
s{ mismos: sus términos, conceptos,
reglas y métodos.

Materialismo La doctrina de que
toda existencia real es, en ultimo
término, algo material. Es el punto
de vista opuesto al idealismo.

Metafilosofia Rama de la filosofia
cue se ocupa de la naturaleza ulti-
ma de todo lo que existe. Cuestiona
el mundo natural «desde fuera» vy la
ciencia no puede dar respuesta a
sus preguntas.

Metodologia Estudio tanto de los
métodos de investigacidén como de
argumentacion.

Misticismo Conocimisnto intuitivo
que va mas alla del mundo natural.

Monismo El punto de vista de que
algo esté formado por un tnico ele-
mento; por ejemplo, que los seres hu-
manos no consisten en una serie de
elementos que se pueden separar,
como el cuerpo y el alma, sino en una
unica sustancia.

Mundo empirico El mundo tal y
como se nos revela por nuestras ex-
periencias vividas o posibles.

Mundo Dentro de la filosofia, el tér-
mino «mundo» recibe un significa-
do especial: es el conjunto de la rea-
lidad empirica, por lo que también
puede equivaler a la suma de la ex-
periencia de hecho y de la experien-
cia posible. Los verdaderos empi-
ristas opinan gue el mundo es todo
lo que hay, pero filésofos con dife-
rentes concepciones creen que el
mundo no abarca toda la realidad,
sino que hay un wmundo trascen-
dental» ademés del anundo empiri-
co» ¥ que ambos son reales.

Naturalismo Concepcién segun la
cual la realidad se puede explicar
sin referirse a nada que esté fuera
del mundo natural.

Necesario Que tiene que ser. Sy
opuesto es contingente. Hume opi-
naba que las conexiones necesarias
solo existian en la légica, no en el
mundo real; algo que han mantenido
muchos filésofos desde entonces.

No contradictorio Los enunciadog
se consideran no contradictorios si
sus valores de verdad son indepen-
dientes entre si.

Notimeno Realidad incognoscible
que estd mas alla de lo que se pre-
senta en la conciencia humana (esto
dltimo es el fenémeno). Se llama
noumeno a la cosa en si, con inde-
pendencia de su experiencia. «Lo
nouménico» se ha convertido en un
término referido a la naturaleza lti-
ma de la realidad.

Ontologia Rama de la filosofia que
se pregunta por lo que existe de
hecho en tanto es diferente del co-
nocimiento que tengamos de ello,
algo de lo que se ocupa, en cam-
bio, la epistemologia. Fl conjunto
de ambas ramas constituye la tradi-
cién central de la filosofia.

Positivismo légico Enfoque por el
cual los unicos enunciados empi-
ricos con sentido son aquellos que
sean verificables.

Posmodernismo Punto de vista
que suele desconfiar de las teorias,
discursos e ideologias que tratan
de situar todo el conocimiento en un
Unico marco conceptual.

Pragmatismo Una teoria sobre la
verdad. Mantiene que un enunciado
es verdadero si cumple todas las ta-
reas que se esperan de él: describir
adecuadamente una situacién, anti-
cipar correctamente una experien-
cia, ser coherente con otros enuncia-
dos bien establecidos, etc.




Premisa Punto de partida de un ar-
gumento légico. Cualquier argu-
mento tiene que partir de, al menos,
una premisa, por lo cual no puede
probar sus propias premisas. Un ar-
gumento valido demuestra que sus
conclusiones se siguen de sus pre-
misas, aunque eso no significa que
pruebe que sus conclusiones sean
verdaderas, algo que no puede hacer
ningun argumento.

Presuposicién (presupuesto) Al-
go que se da por valido pero no se
expresa. Cualquier expresién impli-
ca siempre algtin presupuesto, sea
consclente o inconsciente. Si un pre-
supuesto es incorrecto, la expresion
que se basa en él también lo puede
ser, a pesar de que la incorreccion
puede no resultar evidente en la ex-
presion. El estudio de la filosofia nos
educa para ser mas conscientes de
nuestros presupuestos.

Propiedad En filosofia, se suele uti-
lizar este término para referirse a una
caracteristica. Por ejemplo, el pelo es
una propiedad que define a los ma-
miferos. Véase también Cualidades
primarias v secundarias.

Proposicion Contenido de un enun-
ciado que afirme o niegue que algo
ocurra de hecho, y que es capaz de
ser verdadero o falso.

Racional Que estéd basado en los
principios de la razén o de la loégica,
o es acorde con ellos.

Racionalismo Concepcién por la
cual el conocimiento del mundo se
alcanza mediante el uso de la razdn,
sin confiar en la percepcién sensible.
El punto de vista opuesto se conoce
como empirismo.

Semantica Estudio del significado
en las expresiones lingtlisticas.

Semiotica o semiologia Estudio
de los signos y simbolos, y, en par-
ticular, de sus relaciones con aque-
llo que pretenden representar.

Sintesis La busqueda de una com-
prension més profunda de algo reto-
mando sus componentes. Su opues-
to es el andlisis.

Sobrenatural Algo que se percibe
como misterioso y proveniente de
més alld del mundo natural. No hay
que confundirlo con lo nouménico.

Sofista Alguien cuyo cbhjetivo, a la
hora de argumentar, no es encontrar
la verdad, sino salir vencedor en lo
que se discute. En la Grecia antigua,
los jovenes que aspiraban a ocupar
una posicion politica aprendian de
los sofistas diversos métodos para
imponerse en las discusiones.

Solipsismo Concepcidén segun la
cual Unicamente se puede conocer
la existencia del yo.

Teleologia Estudio de las finalida-
des u objetivos. Una explicacién te-
leoldgica es la que explica algo en
términos de los fines que persigue.

Teologia Investigacién acerca de
las cuestiones académicas e inte-
lectuales relativas a la naturaleza de
Dios. La filosofia, en cambio, no da
por supuesta la existencia de Dios,
aunque algunos filésofos han inten-
tado probarla.

Trascendental Exterior al mundo
de la experiencia sensible. Alguien
que afirma que la ética es trascen-
dental cree que esta tiene su fuente
fuera del mundo empirico. Los em-
piristas estrictos no creen que exista
nada trascendental, como tampoco
Friedrich Nietzsche o los existen-
cialistas humanistas.

Universal Concepto de aplicacién
general, como «rojo» 0 «mujerr. Se ha
discutido si los universales tienen
existencia propia: ;Existe la «wojez»
o solo hay objetos rojos individua-
les? En la Edad Media, a aquellos fi-
l6sofos que defendian la existencia
de la «rojez» se los llamé «realistasy,
mientras que a los que mantenian
gue No era mas cue una palabra, se
los lamo «nominalistasy.

Universalismo Creencia de que de-
berfamos aplicarnos a nosotros mis-
mos los mismos criterios y valores
que aplicamos a los demas. No debe
confundirse con universal.

Utilitarismo Teoria ética v politi-
ca que juzga la moralidad de las ac-
clones por sus consecuencias, que
juzga qgue la consecuencia méas de-
seable de cualquier accidn es que
produzca el mayor bien para el maxi-
mo de gente y que define «bien» en
términos de placer v de ausencia de
sufrimiento.

Validez Un argumento logico es
valido si su conclusion se sigue de
sus premisas. Esto no significa que
la conclusgion sea verdadera: puede
ser falsa si una de las premisas es
falsa, pero el argumento continuaria
siendo valido.

Valor de verdad Cualquiera de los
dos valores, verdadero o falso, que un
enunciado puede tener.

Verificabilidad Un enunciadeo o
conjunto de enunciados se puede
verificar si se puede probar que es
verdadero contrastéandolo con la evi-
dencia empirica. Los positivistas
légicos pensaban que los Unicos
enunciados empiricos con senti-
do eran los verificables. Los filésofos
Hume y Popper sefialaron que las
leyes cientificas eran inverificables.
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