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CIVILIZACION EN CRISIS

“Creced y dominad la tierra” leemos en el Génesis el impe-
rioso mandato de Dios al hombre en los albores de la humanidad.

“Que todos sean uno como Ty y yo somos uno”, ora Jesis al
Padre en la plenitud de los tiempos, préximo ya a su triunfo.

Lo primero fue una orden, lo segundo un deseo, una oracién,
y a la vez, un legado, un testamento y una misién para nosotros.

Lo primero estaba en el poder del hombre y quedaba librado
al desarrollo de los instrumentos de ese poder: la ciencia en sus
formas embrionarias del pasado o en las formas refinadas del pre-
sente; la técnica rudimentaria de los primeros balbucess a la so-
fisticada del mundo de hoy.

Lo segundo, la oracién de Jesis, quedé y permanece siempre
como una aspiracién profunda, no siempre explicitada, no siempre
reconocida, a la espera de las condiciones para su realizacién.

El hombre humanizé la naturaleza mas facilmente de lo que
humanizé la sociedad, simplemente porque esto Gltimo no se lcara
con el poder sino que se crea penosamente y se recrea cada vez
que se intenta destruir; sencillamente porque humanizar al hom-
bre, organizar humanamente la convivencia exige lucha, lucha por
la justicia, lucha por el respeto del hombre por el hombre, lucha
para crear las condiciones que hagan posible el amor. Y tcds este
no es espontaneo al hombre como el poder. Por el contrario es un
dinamismo de sentido inverso. Se inscribe en la linea del don y
no de la dominacién.

Cuando el hombre se vuelve hacia el hombre con la misma
actitud con que manipula la naturaleza, lo destruye. Esto no es nue-
vo. Es la historia de la humanidad una y mil veces repetida en los
diversos estadios de civilizaciéon que ha recorrido. Es la historia de
las formas de convivencia que el hombre ha creado. Es también
la historia de las relaciones entre paises.

Hay paises —minorias dentro de la totalidad— que han lleva-
do la experiencia del poder y del dominio sobre la naturaleza a ni-
veles inimaginables .en otras épocas, pero que hoy tedos conocemos,
aunque sed desde lejos. Han sido capaces —ja qué precio para
otros!— de generar scciedades opulentas, lanzadas a un frenético
consumo, a satisfacer necesidades siempre acrecentadas. Poco im-
porta la vaciedad que ha quedado como saldo de saciedades ca-
da vez més refinadas. Han llegado casi a la experiencia del “na-
da es imposible”.



Sin embargo, cuando esta meta parecia ya casi asequible
—cuestion de tiempo nada mas—comienzan a agrietarse las hasta
entonces sélidas garantias, y a través de esas grietas se abre pa-
so la decmitificacién.

Los desechos de la produccién contaminan el medio ambiente;
la salvaguarda de las cosechas altera la ecologia y el equilibrio

de las especies. Es la amenaza contra la vida misma.
Y culminando la desmitificacion de las creaciones del hom-

bre, el “talén de Aquiles” de tcda esa gigantesca maquinaria se
resiente: la energia. A la inconciencia del derroche frivolo sigue
la toma de conciencia de los recursos limitados. El signo de la eu-
foria se torna en preocupacién por un futuro incierto que se creia
ayer definitivamente asegurado.

El derroche deja su lugar a la economia de los recursos, la
opulencia a la escasez. Y escasez significa represién.

Futuro incierto, futuro con horizontes repentinamente oscu-
recidos. -

América Latina ingresa a este periodo desde el retraso de su
propia dependencia. Sin haber vivido las satisfacciones de la abun-
dancia, sin thaber alcanjado .los logros del desarrollo hasta ayer
prometido. Ingresa a la escasez desde su propia escasez. Y el pano-
rama sombrio del costo humano de la escasez generalizada que se
anade a la escasez no superada cierra perspectivas a las ilusiones
faciles hasta ayer fomentadas.

Paradéjicamente a la década del desarrollo ha sucedido la dé-
cada de la represién. El poder del hombre sobre la naturaleza se
vuelca contra el hombre.

¢Es ésta la Unica alternativa? Desde lo intimo de nuestro ser
de cristianos surge entonces con nueva vigencia la oracién de Je-
sUs: “que todos sean uno”. Y nos preguntamos si el momento en
que el poder de dominar la tierra se enfrenta a la fragilidad de
sus propias construcciones no abre acaso la posibilidad para que el
hombre oiga desde el fondo de los siglos la aspiracién profunda de
las palabras de Jesus. Nos preguntamos si limitadas las posibilida-
des de un progreso que se pensaba incontenible no ha llegado el
momento de que se vuelva el hombre hacia el hombre para resol-
ver juntos el problema siempre diferido de una convivencia huma-
na. Nos preguntamos, finalmente, si agotada la experiencia del po-
der, y pasado el embeleso por las propias realizaciones, no cabe es-
perar que se intente —por las fuerzas de las circunstancias— un
camino nuevo: el camino hacia la interioridad, hacia el descubri-

miento del valor Unico del hombre, de cada hombre, de todos los
hombres.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO



COMO BUSCAN LOS CRISTIANOS
LA JUSTICIA EN AMERICA LATINA

INTRODUCCION

El término clave de esta exposicion es
"justicia”’. Tedlogos y cientificos sociales cris-
tianos estdn hoy de acuerdo en que éste tér-
mino ha ampliado su significacion por el con-
texto evolutivo de la sociedad y de la toma
de conciencia de la "excelsa dignidad de la
persona humana y de sus derechos y debe-
res universales e inviolables” (GS 26b) (1).
Por esta evolucidon se ha pasado de enfatizar
la justicia “inorgdnica’ (conmutativa) a po-

ner el acento sobre la justicia "orgdanica’” (ge-

neral, sccial y distributiva) que considera a
:08 hombres como miembros de la sociedad,
cbligados a construir, respetar y hacer valer
el bien de las personas y grupos que es el
"bien comun’’ (2).

En otras palabras el espiritu y conciencia
social de nuestra época nos llevan a poner a
un lado el criterio individualista y fixista de

® Mons. Samuel Ruiz Garcia, Obispo de Chiapas (Mé-
Xico) y Presidente del Departamento de Misiones del
CELAM hizo esta exposicién en la Conferencia Caté-
g(c:)ap de Cooperacion Inter-Americana de EE.UU. (Cl-

}.

1. MONS. HAUBTMAMN comentado este parrato de la
GS hace notar que no se hahla ern ¢l de derechos
‘“naturales’, a causa de la ambhiguedad actual del tér-
mino , y porque muchas de las exigencias anotadas
no e¢ran consideradas naturales apenas bhace cincuen-
ta afios. Afiade que ‘‘a medida que CRECE la con-
ciencia de la dignidad humana, el género humann
y la Iglesia descubren sin cesar nuevas exigencias''.
Mons. P. Haubtman: La Comimunaute hlmaine” c¢n
la obra L'EGLISE DANS LE MONDE DE CE TEMPS.
II Paris: les edit. du Cerf, 1967, p. 270). Véase tam-
bién la declaracion ‘Dignitatis Humanae” del Vati-
cano II sobre la libertad religiosa.

2. Los términos de justicia ‘‘inorganica” y ‘‘organica’”
son de Gregorio Rodriguez de Yurre en su capitulo
“I.a justicia” en la obra colectiva CURSO LFE DOC-
TRINA SOCIAL CATOLICA. Madrid; BAC, 1967, pag.
109. Hemos ailadido entre paréntesis: ‘‘general o So-
cial”, de acuerdo con las tesis de W. Ferree, The
act of Social Justice. Washington, D.C,; Cath., Univ,
1942.

SAMUEL RUIZ GARCIA

la justicia conmutativa y a destacar los idea-
les de justicia (social) que llevan a la ins-
tauracién de la verdadera DIGNIDAD, IGUAL-
DAD Y BIEN COMUN de la persona humana
(3). '

Ya en Medellin (1968) los obispos de Ame-
rica Latina entendimos la justicia ampliamen-
te "‘como concepcion de vida y como impul-
so hacia el desarrollo integral de nuestros
pueblos’ (4).

El dia 1° de enero de 1972 el Papa Paulo
VI claramente dijo en su hcmilia a los jove-
nes: "Hay una justicia que consiste en dar a
cada uno de lo que le pertenece: es el famo-
so mandomiento: No Hurtards... Hay otra
justicia que concierne a la naturaleza mis-
ma del hombrs, la justicia que quiere que
todo hombre sea tratado como hombre” (5).
De esta justicia trataremos aqui, de la justi-
cia que el mismo Papa describio ese dia, en
su Mensaje para la Jornada de la Paz. como
"verdadero respeto del hombre”, como un
“concepto dindmico” y un ‘fenomeno colec-
tivo, universal”’, que reviste multiples formas,
de justicia nacional, social, cuitural, econo-
pero enire las cuales sobresale con
urgencia ‘el deber de poner a tedos los pai-
ses en ccndiciones de promover su propio
desarroilo dentro del marco de una coopera-
cidén inmune de cualquier intencién o cdlcu-
lo de dcminio, tanto econdmico como politi-

mica..."”

3. Véase: G. Rodriguez, op. cit. p. 219,

4., Medellin Documento JUSTICIA, II 5 (Cir. DESARRO-
LLO, JUSTICIA, LIBERACION. Ocho documentos doc-
trinales. México; SSM, 1972. p. 68).

5. Doce. Cath, N¢ 1602 (1972). 108.



co” (6).

No resisto la tentacién de afirmar que con
este avance en nuestra concepcion y busque-
da de la justicia integral, los cristianos no in-
tentamos sino volver al Dios de los profetas y
de Jesucristo. A Yavé a quien no se le conoce
sino compadeciéndose de los necesitados y
haciéndoles justicia, a Yavé que no quiere
culto sino justicia interhumana, y a quien so-
lamente se le ama en el amor-justicia al
préjimo (7).

Intentamos, también, volver a la justicia
biblica que es defensa de los débiles, libera-
cién de los oprimidos, revelacién del Dios-
Amor (I Jn. 4,12), distintivo del discipulo de
Cristo (Jn. 13,3), realizacién definitiva del jui-
cio o Justicia Gltima (Mt. 25, 31-46) (8).

Trataré, pues de exponer ante ustedes cémo
buscan hoy los cristianos de América Latina
esa clase de justicia, para lo cual creo conve-
niente partir de 1) los NUEVOS PLANTEQS:
1.1) sociolégicos, antropoldgicos, 1.2) teoldgi-
cos, para examinar enseguida 2) los diversos
compromisos de los cristianos y 3) los actua-
les REPLANTEOS que delatan una crisis in-
terna para terminar examinando (4) los cami-
nos que se abren hoy a la accién de los cris-
tianos por la justicia.

1 — LOS NUEVOS PLANTEOS

Los nuevos planteos econdmicos, sociales y
politicos brotan naturalmente de la busqueda
de respuestas a las interrogaciones de las

cambianies condicicnes y oportunidades sc--

ciopoliticas de nuestro subcontinente.

1.1 PLANTEOS SOCIOLOGIGO -
ANTROPOLOGICOS

-— En la reunidén del CICOP de 1870 ya se
nos explicé como y por qué en América La-
tina, aun a nivel popular, se habia pasado

6. Cir. "Mensaje de SS. Paulo VI para la celebracién
de la Jornada de la Paz”. DESARROLLO, JUSTICIA,
LIBERACION... pp. 178-182.

7. Estas afirmaciones, conocidas de los escrituristas, son
puestas de relieve con fuerza y sélida erudicién por
Portirio Miranda: MARX y LA BIBLIA. Meéxico,
1971, pp. 47.77.

3. 1bid. Cap. 1V, pp. 107.129.

O]

d2 un enfcque de “desarrollo” a un enfoque

dz "liberacion” a mediados de los afios 60

Denis Goulet nos expuso entonces que quie-

nes sostenian anteriormente e enfoque ''des-

arrollo” podian dividirse en tres categorias.

a) quienes veian al desarrollo como sinéni-
mo de crecimiento econdémico en términos
de Gross National Product a una tasa
anual entre 5 y 7%,

b) quienes veian como U. Thant, al comen-
zar la Priméra década del Desarrollo de
la ONU, al desarrollo como igual a cre-
cimiento econdémico, cambio social; y

¢) una minoria que enfatizaba los wvalores
étnicos considerando al desarrollo como
una mejoria cudlitativa de toda la socie-
dad (9).

De todas maneras, aun a nivel de los or-
ganismos internacionales como la OIT (Inter-
national Labor Office), el BIRF (International
bank for Reconstruction and Development), el
FMI (International Monetary Fund) (ONU), la
UNCTAD (United Nations Conference en Trade
and Development) vy la misma ONU, al cc-
menzar 1970 la Segunda Década del Desarro-
llo se ha visto que era falsa la esperanza
concebida entonces de que los paises lla-
mados subdesarrollados podrian repetir aho-
ra los procesos de desarrollo que recorrieron
durante el siglo XIX los paises actualmente
industrializados (10). Las condiciones histdri-
cas son completamente distintas. Como lo ha
afirmado el Cardenal Roy en su Mensaje i
comenzar la segunda Década del Desarro:lo:
“"Hoy en dia, toda circunstancia de los pai-
ses en desarrollo —interna y externa— actuc
en sentido opuesto “a su desarrollo’”, "'no
existen vdalvulas externas de seguridad’’, "Iz
descolonizacién politica aun no ha alteradc
el abrumadcr desequilibrio de riqueza y po-
der hoy a favor de los ya ricos™” (11).

9. GOULET, DENIS ‘“Development... or Liberation’ .
Apud Freedon And Un Freedom in the Americas
Towards a Theology of Liberation. Th. E. Quigly
Edit. New York: IDOC, 1971. pp. 4.5.

10. Véase la critica de este falso supuesto en el Messa-
ge of his Emmence Maurice Cardinal Roy. President
of the Pontifical Comission Justice and Peace, en
ocasion de la Segunda Década del Desarrollo. Apud:
DESARROLLO, JUSTICIA, LIBERACION. México:
SSM, 1972, pp. 100 ss.

11. Ibid. p. 101.102.




Por consiguiente, al terminar la década del
ol tanto a nivel academico como a nivel de
la lucha popular por la justicia, se habia re-
chazado ya en América Latina la esperanza
de un prcceso de desarrollo quz lograra al-
canzar las condiciones actuales de las socie-
dades de consumo, repitiendo su trayectoria
historica, |

Se opto, pués, por abandonar el enfoque,
(no los grandes ideales del “desarrollo’”), por
paliativo y aséptico, y se generalizé la adop-
cién de la "teoria de la dependencia’ vy la ter-
minologia de la liberacién, como fue explica-
do en el CICOP de 1970 por Goulet, Jawecerski,
Gustavo Pérez, v otros. No se trataba, enfati-
camos, de rechazar el desarrollo sino de acep-
tar que el cambio hacia esa meta ideal en-
frenta, en América Latina, las redes de la
dependencia estructural, tejida cen lcs lazos
d2 un capitalismo subdesarrollado y depen-
diente y de unas burguesias dependientes y
herodianas.

Sin embargo, al comenzar la década actual,
se considera al enfoque '‘dependencia’ no in-
valido, pero si insuficiente y bastante erocic-
nado en algunos sectores que llegaron «
adoptarlo sin avanzar a nusvos andlisis.

En efecto, en primer lugar, "ia teornia de la
dependencia’” se encontraba ya en lcs eco-
nomistas pioneros del desarrollo e integracién
de América Latina que, en los tiempos de la
iiusion por la Alianza para el Progreso, apa-
recieron propcniendo '‘reformas estructurales”,
"planes de desarrollo”, "integracién econdmi-
ca”’, "ayuda exterior’. En segundo lugar, a
mediados de los afios sesenta, aparecié y fue
creciendo un grupo mas joven de cientifices
sociales que no venian de la vieja izquierdc;
buscaron y expusieron una teoria de la de-
pendencia mds critica, que rebasaba los cli-
chés comunistas de derecha; pero impugnaba,
también, el monclitismc de la vieja izquierda,
insistiendo en e! andlisis del conjunto de las
relaciones imperialistas y de la participacidn
consciente y voluntaria de la Ameérica Latina

12. La anterior clasificacion, ¥y la apreciaciéon sobre la
necesidad de nuevos gnalisis frente a las nuevas
condiciones, pueden verse en Arndré GUNDER
FRANK: “De la Dependencia hacia la acumulacion'.
HFROBLEMAS DEL DESARROLLO, Afdo IV, N° 13
tnov, 72, enero 173) pp. 19.44. Trae ainplia hiblio-

grafia,

en tales relaciones de dependencia, bajo el
liderato de sus burguesias (12).

En tercer lugar, estos mismos tedriccs "‘de
la nueva dependerncia’ cocmienzan a presentir
que, tanto la vieja como la nueva teoria de
la dependencia estan agotando sus posibili-
dades ante su adopcidén por representantes el
establishment reformista --que ccmienza «
usar para regular la inversién extranjera y la
importacién de tecnologia, y ain para elevar
las reclamaciones en la CECLA y en la II
UNCTAD-—, y omte la necesidad de ahondar
y renovar los andlisis sociopoliticos frente «
las nuevas realidades que configuran “la cri-
sis de los afios setenta”.

El acercamiento economico y politico enire
la URSS vy los Estados Unidos, el paso des la
"bipolaridad” de las Superpotencias de la
guerra fria a la "multipolaridad pentagonal”
con las otras tres potencias emergentes, acom-
panada del nuevo didicgo; el nzofascismo
emergente en los paises industrializados; lo
nueva diplomacia del ALIADO PREFEREN-
CIAL con la nueva tdactica de io seguridad
continental encomendada a procdnsules; ‘el
crecimiento subimperialista del Brasil; las ten-
dencias megdlomanas de las corporaciones
transnacionales; las tentativas de un camino
nacionaiista hacia el socialismec en Pera vy
Chile; la nueva conciencia de la limitacién del
crecimiento en "una sola tierra”, eic. Todos
estos nuevos fendmenos estdn agctando los
posibilidades cin de lo nueva ieoria de la
dependencia, para llenar las demandas ce los
revolucionarios que tienen que formular ssirc-
tegias y tdcticas -—econdmicas, politicas e
ideoidgicas-— en las nuevas ccondiciones.

Ante la crisis actual que ‘aflora como una
nueva crisis en la acumulaciin de capital,
con tasas descendientes de crecimisnto ezond-
mico, de utilidades y de inversiones en .0s
paises induslrializades (manifzstadas en I
crisis financiera y en la devaluacién del do-
lar) los cientificos scciales se estan viendo
obligados a analizar mds detenidamente —el
problema— la problemdtica de la acumula-
cién de capital y la transformacion contem-
pordnea de la estructura de ciases y del medc
de producci¢n subyacentes. Sin desechar las

5



adquisicicnes de la "Teoria de la dependen-
cia”’, la captacién de la crisis actual esta lle-
vando a impedir el esquematismo, mecanismo
Yy maniqueismo que amenazan a esta teoria
cuando se presenta como una preocupacion
excesiva por los factores externos. Y esta lle-
vando a los cientistas a examinar con mas
precision el papel decisivo de las estructuras
y procesos internos en la constitucién, man-
tenimiento, atenuacién o ruptura de la depen-
dencia (13).

No siendo nuestro propdsito, ni competencia
del presente tema, un andlisis cientifico, me

limito a resenar lo anterior anadiendo soia-

mente que, entre las estructuras y procesos
internos de nuesiros paises, se analiza actual-
mente con especial interées la situacidon de los
llamados "Indios” y de sus grupcs culturales
o "étnicos”. El enfoque que tiende a prevalecer
entre los misicneros cristianos y entre los an-
tropdlogos de vanguardia, sobrepasa la cen-
cepcion del indio en términos bioldgicos o
raciales, sobrepasa igualmente el criterio lin-
guistico y el cultural, y no se satisface tam-
poco con ver al indio como al hombre més
'explotddo o mds desajustado de la sociedad
nacional por su retraso tecnoldgico y cultural.
La categoria de indio, en el enfoque actual
mds avanzado, denota la condicién del hom-
bre vencido, sometido todavia hoy a una re-
lacidon y un proceso de dominio colonial. El
grupo cultural indigena o étnicc denota un
grupo humano con una identidad y una cen-
tinuidad histéricas propias. Por consiguiente,

3. Véase MARCOS KAPI.AN: ‘“La politica exterior de
América Latina v de Estados Unidos en una situz-
c¢.on  internacional de cambio”, COMERCIO EXTE-
RIOR. S. A. de Meéxico). Diciembre de 1972, pp.
1140.1148. Este ensayo comenrta un estudio de Octavio
Iznni sob e *la dependencia’” durante el Seminatio
sobre *“Rclaciones Politicas entre Amcdérica Latina v
Estndos Unidos”, celebrado con el Instituto de E-=-
tudios Peruanos de Lima, del 28 de noviembre al 12
de diciembre de 1972.

4. Comos una muestra de este oenfeque nuedie verse:
Dr. Guillermo Bonfil Batalla: “El concepto del indio
¢} América: una categoria de la situacion colonial”.
Anzles de Antropoloria (UNAM) Vol. V. Transcripto
en ESTUL{OS INDIGENAS (Cuadernos trimestrales
del CENAPI de México) Vol., I, N? & marzo 1972, pp.
$.17, Viase igualimente, la DECLARACION DE BAR-
BADOS. resultados del Simposio de antropdligos so-
bre la FRICCION INTERETNICA EN AMERICA DEL,
SUR (25 enero al 30, 1971) en ESTUDIOS INDIGE-
NAS. Vol. T 2 01, sept. 1971 pp. 17.23, ¥ el DO-
CUMENTO DE ASUNCION, resultado de la Consul-
ta Indigenista auspiciada por la Unién Evangd¢lica la-
tinoamericana (UNELAM: del 7.10 marzo 1972 en
América, Pararuayv: ESTULIOS INDIGENAS. Vel I,
N© 4, junio 1972 pp. 45.48.

O

se empieza a intentar la busqueda de eman-
cipacién del indigena que serd la atirmacidn
de las etnias o grupos culturales, en el respeto
de sus derechos culturales y scciales, y que
implicara la desaparicién del indio, en cuanto
hombre vencido y colonizado. (14).

Los grupos de cristianos comprometidos en
la bisqueda de la justicia perciben también
estos cambios de enfoque cientifico, y los
andiisis de las condiciones de su accién los
estan llevandc mas alld de una teoria de la
dependencia o de una accién de liberacién,
como lo expondremos mds adelante.

1.2 PLANTEOS TEOLOGICOS

Subsiste en América Latina la teologia con-
ceptual, deductiva, abstracta y universal que
nos llegé de Eurcpa con la colcnizacién, y
que fue mantenida en vigencia en nuestros
seminarios gracias a la imitacién neocclonial
de las Universidades Europsas. Es aquelia
teoclogia que escudrinia la Escritura, los Padres
de la Iglesia, v el Magisterioc para probar un
catdlogo de tssis preestablecido y que pcco
se ocupa de la vida real y circunstancial de
los hombres. Todavia la mayoria de obispos
v sacerdctes ordenados antes del Concilio Va-
ticano II estudiaron esa especie de Teologia
que usa la filosofia escoldstica como ciencia
bdsica auxiliar para buscar la inteligencia d=
la fe. Es bien sabido, sin embargo, que ya en
Europa antes del Concilie Vaticano Il se co-
menzé a intentar una nueva teologla con
base en una reflexion filoséfica moderna so-
bre el hombre y su experizncia existencial (15).
En América Latina, mientras tanto, ia teologic
se encamindé hacia una teologia CONCRETA
o del ACONTECIMIENTO que busca la ilumi-

. Pucde ser vista ¢sta en: YVES CONGAR: SITUA-
TION ET TACHES PRESENTS DE LA THEOLOGI!E,
Puris, L&s edit, du Cerf, 1967, p. 20 ss. Y en “Ta-
reas actuales de la teologia” apud: Teologia de 1
Renovacion, 1, Salamanca; Ediciones Sigueme, 1072
pPp. 27.50. (Original en inglés): Theology of renewal
New York, Herder and Herder).

16. Vease: RAFAEIL AVILA P.: “PROFECIA, INTERPRE-
TACION Y REINTERPRETACION™ apud. Literacion
en América Latina. Bogota; Edic. América Latina.
1971 y Elementos para una Evangelizacion Liberado-
ra, Salamanca; Ed. Sigueme, 1971. Alex Morell:, O.
P.: “mzan libera2ted {rom Sin and Oppression: A Theo-
logy of Liberation” apud. FREEDOM AND UNXN' -

TEDOM IN THE AMERICAS. New Yook: 1DOC,
1971 pp. 84.85.



nacién de la fe para la problematica real y
actual del hombre latinoamericano y es una
interpretacién de la Palabra de Dios -a partir
de la realidad vivida e histérica nuestra (16).

Esta teclogia concreta ha superado, sin
abandcnarlas, las funciones ‘clasicas” de la
Teologia Tradicional —de ser una sabiduria
(teoiogia espiritual) vy un saber racional-- y
ha llegado a perfilarse como una reflexién
critica sobre la fe de los cristianos en cuanto

praxis historica liberadora(17). A todas estas

ultimas palabras se les da hoy un sentido
fuerte o denso: la fe no es la afirmacién de
verdades, sino la respuesta total del hombre
a Dios, que salva por amor; esta fe incluye
necesariamente las obras como su cumpli-
miento y "'verdad" (18). La praxis no es cual-
quier accidn, sino la accidn estratégica v

Py

tdcticamente eficaz de la independencia es-
tructural de Ameérica Latina, como liberacién
politica y econdmica dsl sistema sociopeiitico
cstoklzcido (captado comoe “injusticia estructu-
ral”, "violencia institucionai’”) pero abarcq,
tombién la liberacién como prccsso perma-
nente y ascendente hacia nuevas formas de
“ser mas” actualizando la capacidad y poten-
cialidad humanas (19); v ia liberacién del pe-
cado, raiz de todo mal, haciendo viable una
vida de comunion de todos los hombres con
el Senor. Se trata, por lo tanto, de una libe-
racion ni soio “espiritual”, ni solamente "po-

17. Asi lo expone Custavo Gutiérrez; Teologia de la
lLiberacién Perspectivas. Lima; CEP, 1971, pp. 15.34.
Hugo Asaman insiste mas fuericrnente en la den-
sidad que cobra hoy lia fe, ¢como praxis liberador:;
CFRESION, LIBZRACION. DESA¥IO A LGS CRIS-
TIANG3. Montevideo; Tierra Nueva, 1971,

8. GUSTAVO GUTIENRREZ cita a Juan Alfaro: Fides in
tenminologia biblica” apud GREGORIANUM, 42 (1961),
pp. 463.503. Este ultimo tedlogo enfatiza la inciusion
de, las obras en la misima te, rechazando la dicotomia
f-otras., Cfr.: ESPE2ZANZA CRISTIANA VYV LIBE-
RACIONN DEL HOMBRE. Ba:celona; Herder, 1972, pp.
©3.9).

19. 'ir. Hugo Assman, op. cit., pp. 86.9.2.

G, GUSTAVO GUTILRREZ “Liber.cion ¥y Salvacion™,
cn. cit. cap. IX pp. 183.229 Cir. Jesus Garcin .
“La libcracion comio respuesta del Tercer Mundo'.
"SERVIR (Revista mexicana de¢ Teolongia y Pastoral
Ano VIII? N9 40, juliov-azosto 1972, 347.374. Enfatiza
esta dimension integral de la libcracion frente a las
tendencias paralizantes. Igualinente J. Alfaro, op. cit.
p. 214,

21. Fs notable lo sucedido cn el I Coingieso Teoclogico
de Meéxico, que s2 disend para eflexionar sobre
“Fe y Desarronllo” y termindé con el "Hallavgo de In
liberacion” Alberto de J. Zamora analiza ‘los ante-
cedentes del viraje”’ y “las razones del caimbio” ¢n
su walioso articulo: *“Teologia Mexicana y lLibera-
cion’’, SERVIR, VIII, N¢ 319, mayo-junio 1972, pn.
259.302.

litica!, sinc de una verdadera libsrocidn
INTEGRAL (20).

Por lo anterior, esta teologia concreta es en
América Latina la TEOLOGIA DE LA LIBE-
RACION, que se ccnstruye apesiando scbre
todo al auxilio de las ciencias socicles, sin
despreciar e: auxilic cldsico de las otras cisn-
cias, pero buscando primordiaclmente un and-
lisis critico de la realidad sobre la que se
ejerce la raflexidn teologica (21).

Los temas teoldgicos mds tocados en las
exposiciones scbre Teoiogla de la Liberacidn
son: ’

—La salvacion dz Cristo no unicamente en

N

el mdas allad” sino come un prccsso gue se

inscribe en la historia salvilica hecha vresen-
t2 en la historia humana, vy que akarca
lucha por una sociedad mds justa.

—La creacién se vs en su sentido cristol:-

gico (Col. 1, 1520) de inicio de salvacion-

1.
t1-

berccién, por lo tantc la co-creacion que el
hombre ejerce en el trabdjo y en su actividaa
polilica son vistas como un virdadsro proces
salvifico que abarca todo et hcmbre vy tcda
la historia humana. “Feriar la comunizZad hu-
macna, se concluye, es ya salvar” (22).

—Fl tema del éxodo &= Lgointo acxrecs ol
nectado con la libsracion actuai de Amzrica
Latinog. Se mira ai Excdo como el orincipio

structurente de la conciencia del puszklo ae
lerael, es decir, ccmo el principio de crga-
nizacién o interpreiacién dz los hzchos de su
experiencia histérica. Y se ve logico iomarlo,
cdavia hoy, come paradigma para la in-
terpretacién de todo ol espacio y de todio w.
tiecmpo' (23).

iro tzma que aflora necesarnameanie as
<1 dzl pecado o viclencia institucionalizada vy
lz conflictividad, pues sin negar la dimension
perecnal dei pecado, en Awmérica Latina zo
canta brutalmenis la “violencics o injuzticis
institucionalizada’ como “'situncion de peoi-
do" (24). Esta sithacion injusta eos “promotora

22. CUTIERREZ. op. cit. pp. 190.200,

23, NUBEN ALVEZ, v por duzo Assman, o, eit, n.

L

24, Modc-iliv: PAZ, 15,

25, R. Cauulo: "Teslogia v priacticn de la pobiticq -
gesrreelln de 1z Islaciz”, en PLRSTESTIVAS P
DIALOGO. 5 1970y N 46 1. 132,

~1



de tensiones” y nos revela que en América
Latina las relaciones lglesia-Mundo son rela-
ciones en “el campo de un conflicto cada vez
mas generalizado’ (25).

--Finalmente, un tema que cobra cada dia
mdas consistencia es el de la esperanza cris-
lana como tensién hacia la escatologia y el
cempromiso  politico actual en la liberacién
social. La Teologia de la Liberacién busca
"hacer mds pleno y radical el compromiso de
la caridgd” a impulso de la esperanza cris-
tiana, de la cual solamente se da razon ade-
cuada (I Ptr) en un compromiso radical con
el proceso de libsrccidén econdmica, politica,
cultural y trascendente del hombre en esta
tierrar (26).

Se ve, pues, que esta teologia de la libera-
cidn no es "una teologia de la revolucién”,
cristalizada en abstracte, sinc una reflexidon
schre un proceso concreto y circunstanciado
gue ruede, per lo tanto, absorber las varian-
les actuales de la realidad arriba ressfiadas.
Es, ciertamente, una TEOLOGIA POLITICA,
porque es una teologia qus se ccmpromete
cen la transformacién de la realidad aceptan-
do cser una teologia practica; no solamente
interpretativa, sino normativa e iluminadora
en 10s problemas concretos y reflexionada des-
dz una opcion radical por la justicia para to-
do hombre vy dssde un compromiso que quie-
re ser radical, total y eficaz. Es también, como
vimos, una TEOLOGIA DE LA ESPERANZA,
pero de la esperanza histérica de un pueblo
en marcha, que tiende a desinstalarse de rea-
lizaciones adquiridas y a empujar hacia la
realizacion de proyectos que parecian utopias
sin la fuerza y clarividencia que proporciona
la seguridad de un final dichoso ya adquiri-
co por el Senor. Pero abarca, finalmente, una
TEOLOGIA DE LA CRUZ, porque trata de res-
catar la muerte de Cristo de sus mistificacio-
nes alienantes (“tecria ideologizada de la
s=tisfxceidn  susiitutiva, raconciliacisn  apcci-

6. G. GUTIERREZ., cp vcit. pp. 33 v 375 Cfr., Juan
Alfaro, op. cit. pp. 199 ss.
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EXNTDIGUE DUSSEL sintetiza: "La ‘teolozia de )a re-
volueién', estudia su punto de partida, la ‘teologia
politica’ sus condicionamientos, la  ‘teologian de Ia
esperanza’, su futuro, la ‘teologia del cuestionamien-
12, uan asmnz2cin”. Apud. Reflexiones para una teolo-
gla latinocmervicana de la liberacién”, Culture et De-
velopment, VI (1972) p. 42,

guanie de confliclos” eic.) devolviendole su
dimensién histdrica y politica, que da sentido
a la praxis radical de morir por los otros, que
debe estar en el fondo dz la liberacién verda-
dera del hombre y de su plenitud historica (27).

Los tellogos md&s nuestros, preocupados y
ocupados en la problemdtica que nos plantea
la realidad latinoamericana, son teologos de
la liberacién, porque son tedlogos de un Ter-
cer Mundo —del mundo del "silencio’— uté-
picos, profeticos, esperanzados ya que, como
Cristo, estdn con los oprimidos, con les “con-
denados de la tierra”’, en una postura de
autentico amor que no es conciliacion impo-
sibie entre opresores y oprimidos, sino libera-
cién de ambos, madiante el proceso revolucio-
nario del oprimido (28).

Estd también en proceso de elaboracién una
teclogia misional de nuestro mundo indige-
na (29). Esta teologia insiste hoy en el realis-
mo de la Encarnacién y su creciente procesc.
No hay misién sin encarnacion. La encarna-
cién de la actividad misionera debe tener a
misma profundidad de la Encarnacién ds!
Verbo: encarnacion socio-Cultural ccmo la de
Cristo (Lc. 4,22-25); encarnaciéon del mensaje
dentro de los valores y categorias de la cul-
tura (AG, 22b); encarnacion de la comunizod
eclesial en las formas de esas culturas (GS
58¢).

Por lo tanto, esta Taclogia misional sostiene
que la salvacion tiene la misma dimension
gue la Encarnaci‘n, es decir, es salvacién ca-
ra el hombre entero (GS, 3), en todos sus as-
pectos: social, econdmico, politico, culturai
(GS). Es pcr lo mismo, un procesc de libera-
28. DUSSEL escribe agudamente:. ‘“‘La correcta dialecii-

ca es Llrinitaria v el tercer momento es novedos:
¢:eativomente nuevo... imprevisible, nunca dado. N
s @ repeticion o inversion de 'lo mismo', since
la superacion nistorica que desde ‘‘el Otro” nos abra
a un: aueva humanidad hisiorica. El opresor no os
aniguilado »nor el oprimido, sino que es humnanizai
en Ja destruccion de la relacién misma de owvnsion
y en la apertura al tercer momento liberador™: "Re-
flexiones par. unra teologia latinoamericana ce

liberacion”, CULTURE ET DEVELOPMENT. VI 1142,
p. 36.

£9. Todo ¢} apartado siguiente sobre teologia misionul
trata de eshozar a grandes rasgos las preocupacionis
woioicas del Departamento de Misiones del CELAN
{DMC) y d2 lus principales centros de elaboraciun
teoldgica misioncra en A, Latina Cfr. Antropologid
v Evangelizacién, DMC, N? 1, LA PASTORAL EN
LAS MISIONES DE AMERICA LATINA, Iglesia Nue-
va N¢ 12 ESTUDIOS INDIGENAS (cuadernss trimes-
trales <2 CENAPI1 (México) sep. 1971 dic. 1971, jur.
1972, l.as siplas usadas en este apartado sc¢ rerieren
< los Documentios del Vaoticano If



cibn integral, centrado en el misterio pascual
del Sefior Yy que puede realizarse de muchas
maneras (AG 7aq), vy estd abierto “a todos los
hombres de buena voluntad” (GS 22e). Este
proceso liberador es comunitario tanto en su
objeto como en sus sujetos.

La catolicidad de la Iglesia no implica iden-
tificacién con la cultura occidental, por lo
tanto, la actividad misionera debe superar la
tensién entre unidad y pluralismo, catolicidad
y autoctonia, para hacer que las nuevas Igle-
sias locales indigenas nazcan y se desarrollen
con su propia figura y manera de ser (OE, 2b;
HS, 58d; AG. 6¢c; AG. 1llb). Igualmente, la
Iglesia debe realizar su misién dentro del prin-
cipio de jerarquia, pero sin bloquearla con el
peso de la burocracia o el juridicismo. (AS.
29¢; LG. 9b).

La reflexién teoldgica misional representa
en América Latina un esfuerzo de "vuelta a
las fuentes”, por eso se desarrolla en las li-
neas de una teologia predominantemente his-
térica (DV 24; OT 16a; DV 8b), abierta a las
realidades del hombre de hoy, de los “signos
de los tiempos” (GS, 62; 4A, 1lla), ecuménica
(UR 5, 11, 9, 10), vy en cctitud de didlogo con
las culturas en las cuales trata de descubrir
la presencia del Verko a través de las cien-
cias del hombre (GS. 44) y de la encarnacién
profunda de ellas de sus mismos agentes. Por
esto, no es raro que la teclogia misional asu-
ma la realidad mejor captada hoy del indio
y de las etnias y que descubra en ellos los
anhelos de liberacién.

2 — DIVERSAS CLASES DE COMPROMISOS
DE LOS CRISTIANOS

La pluralidad de culturas y subcuituras que
existen en América Latina favorece la plura-
lidad de mentalidades y de tiempos sociales
en que viven, al mismo tiempo, diversos gru-
pos sociales. De modo que subsisten hoy cul-
turas que apenas salen de la edad de piedra,
junto a culturas tan modernizadas como las
europeas o americanas, con toda una gama
de estadios intermedios. Esto hace que tam-
bién los catdlicos, que son nominalmente un

90 % de la poblacién, vivan la problemdatica
social con diversas captaciones, actitudes y
compromisos, no solamente a través del tiem-
po sino aun en el espacio de la misma co-
munidad nacional. Esto deberd ser tenido
siempre en cuenta para no subestimar ciertas
acciones y para no advocar recetas universa-
les, y también para comprender que lo que
aqul expongo como una secuencia cronolégi-
ca, se da hoy todavia como una convivencia
conflictiva de diversas tendencias.

2.1 LA ETAPA DE LA “ACCION
SOCIAL CATOLICA”

La Segunda Guerra Mundial fue una gran
ocasién para el crecimiento de las economias
de wvarios paises latinoamericanos. Estados
Unidos absorbié entonces mucho de sus ma-
terias primas y abrid sus propios mercados
en condiciones ventajosas y poco competiti-
vas. Para esto todavia la postguerra propor-
ciond a algunos paises de este continente la
oportunidad dz abdstecer a paises europeos
que tenlan que reestructurar sus economias.
Todo este crecimiento econdmico, que impul-
50, también, la industrializacion sustitutiva de
diverscs paises, se iba a revelar pasajero y
poco sdlido; pero, ademds, iba a dejar una
cauda de problemas agudizados o mds sen-
ticos.

En efecto, la explosién demogrdtica, la in-
migracién rural masiva a las ciudades y la
conciguiente aglemeracidn y proletarizacion
urbanas, la desproporcién entre la demanda
de empleos y la creacidn de ocupaciones,
eic., fueron alguncs de los rroblemas mas
agudizados, y mas santidos entonces, frente
a la rapida y exitcsa reconstrucciéon de Eu-
ropa.

La repentina o mas aguda aparicién de es-
tos problemas en América Latina pusieron de
relieve diversas iniciativas catdlicas en el
campo socioeconomico: se@ organizaron centros
scciales, centros de capacitacién técnica, coo-
perativas, sindicatos, etc. Fue la década de
la llamada " Accién Social Catdlica’’, que, aun
difsrencidndose ya de la accién asistencial,



s ocueaba en atender problemas especiticos

T

el

2 2 LA ETAPA DEL DESARROLLO
INTEGRAL

Se inicid la década de los 60 con la Revo-
lucion Cubana que agitd esperanzas y temo-
res, y con la Carta de Punta del Este que
intentd un capitalismo ascciado mediante la
Alianza para el Progreso. Se investigd, se es-
ribid, se habld, se planed, y se promovid en
América Latina una movilizacién hacia el
desarrcollo. De los primeros en lanzarse por
esa nueva senda en busqueda de la justicia
fueron los cristianos.

Los grupos y animadores cristianos se se-
fialaron por su visién humanista de '‘desarro-
llo integral y armonizado” y por haber cap-
tado pronto —mediante los andlisis de DESAL
de Chile v de otros organismos— al subdesa-
rrollo como resultado de una estratificacién
social bastante acentuada, de origen étnico
cultural, que daba por resultado la “margina-
cién" de los estratos inferiores de la sociedad
vor su poca o nula participacién (contributiva
o receptiva) en el progreso, bisnestar, cultura,
decisiones, etc. Armados con tal visién se
multiplicaron los grupos y agencias empena-
dos en una “promocién popular’ que tenia
por objeto movilizar y organizor a los “margi-
nados” mediante las llamadas organizaciones
de base, paro lograr su insercién y particica-
cién activa v pasiva en la sociedad '‘partici-
pante’. Se esperaba qus ''los participantes”
no estuvieran simplementz. esverando la lle-
gada de los marginadcs, sino gue salieran a
e‘.néontrarlos mediante las "centralzs de ser-
vicics" que pusieran o su disposicién. Se em-
nleaoron entonces gentes, recurscs y esfuerzos

SO0 er supuesto L epoca de o Ja accion social’t conto
cen praieros desae ios tiempes de la Rerum Nowva-
rum, Jo mistnn en Chile que en México. Argentiaa
v Coloinbia, Ll P, Jestz Gavc:a (., responsabie para
Amcrica Latina de la Comision Pontificia Justicia
y 23z, que ha estudiado la irayectoria catolica en

merica Lating que aoui meacionamos, afirmsz que
<- Vi <.‘. cosrd con dod 2Ueatos panamericanos catoli-
0N

1! Congreco Interamericano de la Vida Rural
divo lanwmid 1955 y la IV Convencion Intera-

woricons de Acsiaon Social Catolica sobre UEl In-
r’ [ xll 0 g tag Amdvicaz” (Cuernnvaca 19560 -—
e :.‘.;w«.-ia: “Del desarrollo a la liberaciéon”,

)...A.( O Gndxive), Afo 8, N° 2, Jun. 1971, pp.
._/.4.4.
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en promover cooperativas, sindicatcs obreroz,
ligos campesinas, asociacicnes de empresao-
rios, estudiantes y profesionales que desarrz-
1r1bc1n su accidén profesional por el desarrcilc
v ge preocupaban por la integracidon de los
marginados.

La jerarquia latinoamericana, recién salida
del Concilio, captd este enfoque y decidié im-
pulsar mds estos esfuerzos, como un camino
hacia la justicia. La Asamblea Extraordinaria
del CELAM, celebrada en Mar del Plata, Ar-
gentina, en octubre de 1966, se ocupd de la
"Presencia Activa de la Iglesia en el Desarro-
llo e Integracién de América Latina” y con-
cluyé haciendo recomendaciones: para el
impulso de la educacién fundamental, la pre-
paraciéon de cuadros para el desarrcllo, la
muiltiplicacion de los centros de entrenamiento
de lideres, la planificacion de la educacion,
las escuelas técnicas, etc.

Mucho de esto se estaba haciendo ya, poce

llegd a incrementarse, algo sigue todavia en
pie. (31).

2.3 MOVIMIENTOS. REIVINDICACIONES
Y PRESIONANTES

Ante el hecho de la concentraciéon del pc-
der econdmico, cultural, politico y religiosc
en grupos elitistas (marginados opulentos), al-
gunos cristianos buscan la realizacion de la
justicia para las mayorias, organizands v
pariicicando en grupos y cuadros de presion,
no exclusivamszante cristianos, estructurados emn
todo tipo de organizaciones populares, o inter-
medias de naturaleza técnica, scondmica, so-
cial, religiosa, o especificamente pcliticas.

La lucha en los partidos politicos y en sin-
dicatos es un ejemplo de estas tendencias.
Otro ejemplo lo constituyen, en mi opinion
grupos eclesiales ccmo Sacardotes del Tercer
Mundo (Argentina), ONIS (Perd), COSDEGUA
(Guatemala), Sacerdotes para el pueblc (Me-
xico).
$1. El enfoque y accion de desarrollo que aqui hemns

esbozado rapidamente puede verse, resumido, junts
con una bibliografia significativa del misno, en e:
primer numero de la Revista TIERRA NUEVA (Bo:
cota) abril 1972, p. 84 ss. Esta revista es el organ”
de CEDYAL desde el cual el P. Roger Vekemun:i.
S.J.. intenta seguir propugnando su enfogue v asu-

me el papel de detector del marxismo en los enfo:
ques de la liberacion.



encontramos en la participacion de cristianos

Caso extremo de presion y reivindicacion lo
en movimientos de una nueva izquierda, lo
mismo en la politica universitaria que en gru-
pos de accidon directa, y en frentes populares
compuestos de campesinos, obreros y estu-
diantes.

A riesgo de aparecer confundiéndolo todo,
me atrevo a mencionar mi opinién de que,
aun en movimientos extremistas e integristas
de derecha, se encuentran cristianos que bus-
can asi luchar por la justicia, pues ha sido
toan larga la historia de la confusion de cris-
tianismo con anticomunismo en América La-
tina, que no es raro encontrar jévenes y adul-
tos que militan en organizaciones represivas
de movimientos liberadores con la conciencia
de estar luchando “por Dios y por la Patria”,
conira la injusticia de un comunismo satani-
zado.

2.4 LIBERACION DE UN NUEVO PODER

Rebasando el planteo que considera “el
poder”’ como una cosa o instrumento que tie-
nen las élites, v del cual deben apoderarse
los dominades por ese poder, aparece en
Ameérica Latina una nueva postura bastante
significativa, que considera ‘el poder” como
la energia social que tiene al hombre mismo
como su fuente esencial y que hay que libe-
rar. Esta nueva visidon considera que ‘el po-
der del hombre” (persona y pueblo) se expre-
sa en la medida en que la conciencia, la
voluntad, la libertad del hombre, la creativi-
dad, la valoraciéon del concepto de verdad vy
el amor y la confianza en s1 mismo, encuen-
tran canales de manifestacidn y permiten rea-
lizar la vocacion del hombre que, como cris-
tianos, afirmamos tienen un sentido trascen-

dente’ (32).

32. Este analisis de profundo valor personalistn fue e!f
que prevalecio en el Encuentro sobre AYUDA EX-
TERIOR Y PROMOCION SOCIAL EN' AMERICA I.A-
TINA celetrado en Lima, del 12 al iS5 de junio de
1972, bajo el patrocinio de las Coordinaciones Re-
aionales de Justicia y Paz de Ameérica Latinn. Vease
su INFORME Final, pp. 68.69 (mimeografiadoi.

33. Esto guedo evidenciado en el Primer Encucntro l.a-
tinoamericano Cristianos por el Socialismo, celebrado
en Santiago de Chile, con mas de cuatrocientos par-
ticipantes, del 23 al 30 de abril de 1972,

34. Vdéase la Bibliografia citada arrviba en la nota 14,

Los cristianos de esta tendencia importante
buscan la realizacién de la justicia en el lo-
gro de una sociedad cualitativamente distinta
a la actual, en el marco de un proyecto de
liberacién que debe ser elaborado, conducido
vy ejecutado por el mismo pueblo mayoritario
latinoamericano el cual debe decidir su propio
desarrollo, teniendo en cuenta los adelantos
de la ciencia, de la técnica y la experiencia
histérica de los demds pueblos.

En este contexto, de promocion liberadorq,
encontramos, lo mismo sindicatos, que coope-
rativas, asociaciones de colonos, ligas campe-
sinas, organismos técnicos, centros de promo-
cién, movimientos de. alfabstizacién, movi-
mientos de educacion de base, etc. Caracteri-
zados tcdos ellos por haber desechado el
desarrollismo reformista y por tender al cam-
bio global de la actual sociedad a partir de
la concientizacién, movilizacién y organiza-
cion del pueblo.

Seria simplismo creer que todes estos gru-
pos y movimientos siguen esquemdas marxis-
tas, aunque no faltan entre ellos quienes se
unen a éstos en la bizquzda de un socialismo
humanista vy participativo (33). Seria simplismo
igualmente, creer que tcdos estcs grupos si-
guen al pie de lag letra el meatcdo de Freire”,
vero ciertamentz buscan la movilizacion popu-
lar mediante la "educacicn liberadora” ae!
mismo pueblo.

Me parece que la accion misionera e inai-
gena entre los indios de América Latina sc
inscribe, por prepio derecho. on este apartade,
pues tiende o la creacion de su propio "poder
indio’” v de una scciedad global que acapto
ler emergencia de la procia cultura de las
cinias, libre de opraciones csconomicus, colii-
cas, culturales y raciales. (34).

Caractaristicas de esta tenzZencida, ¢« inser-
iarse en el proceso liberadcr de America La-
ina, es la captacion y asuncion de la dimen-
sion poatica d= la promocién social y de la
misma fe actuuante, yu que unu y otra operan,
hien sz2a cemo lecitimacion del corden existen-
te, bien sea come rechazo y blsqueda do
iransicrmaciones radicales (35).

33, Veuse el infonme iinal del encuentro de Lama, -

thdo en la nota 00 supra.
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Una consecuencia de esta ultima constata-
cidén es la conviccién creciente en Ameérica
Latina, que la ayuda exterior a la promocién
de nuestros pueblos no puede evitar su propia
dimensién politica, pues ayudard al status
quo o al cambio segiin se atreva a solidari-
zarse con nuestros pueblos en su liberacién
o busque unicamente ayudar a proyectos re-
formistas.

3 — LOS ACTUALES REPLANTEOS

Quiero referirme aqui a las circunstancias
que estdn haciendo reflexionar a los cristia-
nos nuevamente sobre sus enfoques y com-
promisos.

3.1 En primer lugar las opclones tienden
a radicalizarse. Hemos visto que aparecieron
ya en diversos paises no solamente cristianos
arrojados a la guerrilla, sino cristionos que
afirman su opcidn socialista, la razonan y la
viven en paz con su teologia y su conciencia
y en camaraderia revolucionaria con hom-
bres de otras ideas. Pero crece también el
numero de cristianos que reafirman sus ten-
dencias conservadoras y aun integristas, v a
veces violentamente represivas. Estas radica-
lizaciones no sdélo amenazen la unidad ecle-
sial, sino plantean verdaderos conflictos.

3.2 Del lado de las jerarquias catdlicas
parece irse extinguiendo el ardor profético de
Medellin. Las torturas o el comsancio parecen
haber acallado, o al menos disminuido algu-
nas voces: en Brasil parece que el gobierno
va teniendo éxito en neutralizar a la Iglesia,
algunos de sus obispos eminentes ha llegado
a defender teoldgicamente la represion (36); en
Colombia calla la jerarquia ante el asesinato
de campesinos concientizados (37); en México
ge tortura a un religioso y sdélo un obispo se
da por enterado, etc. En todos los paises se

36. Dos semanas después de que el obispo Estevao Car-
doso de Avelar, de-la prelatura de Maraba dijo que
¢l pueblo de Lios en su zona estaba viviendo ‘en
la condicion de una iglesia perseguida’ (6 Oct. 1972).
el Cardenal Fugenio de Araujo Sales, de Rio de
Janeiro, dijo a cincuenta y dos jefes policiales de
14 zona de RLio: “En el mundo de hoy es necesaria
la represiéon por una autoridad, como consecuencia
del pecadd” (NA. enero 12, p. 7).

37. Ivid. p. 5.4,
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silencia Medellin y no se actua el Sinodo de
71.

3.3 Mds aln, no pasa desapercibida la
preocupccién por investigar supuestas infiltra-
ciones marxistas dentro de la Iglesia, con la
idea de descubrirlas en quienes adoptan una
linea de promocién liberadora. Aunque se
quiere encubrir la antedicha intencidén al pe-
dir ingenuamente que se investigue también
"las posibles influencias burguesas dentro de
la Iglesia”. Lo mds penoso es que esto en-
cuentre apoyo, tanto en persondas que milita-
ron en la linea del desarrollo e integracién,
como en organismos catdlicos de ayuda. Pe-
ro es todavia mds doloroso constatar que en
dreas mas elevadas de la Iglesia se va dan-
do, igualmente, un viraje hacia posturas que
hacen de Medellin tan sélo un documento.

3.4 La amenaza de Brasilizacién se cierne
sobre las Iglesias de diversos paises: (Bolivic
y Paraguay ya hace tiempo que van por ese
camino; Argentina, Panamd& y México correr
peligro de sequir esas sendas). Me refiero a:
peligro de neutralizacién del profetismo, vy
aun de toda relevancia social, para rehuir
toda clase de enfrentamientos y colaborar a
la permanencia de un llamado “‘orden” y de
una mal llamada “paz”.

Todos estos factores se mueven sobre el
fondo de los fenémenos mundiales y continen-
tales descritos al examinar los nuevos plan-
teos sociolégicos, vy se dan en comunidades
nacicnales en diversas circunstancias respec-
to al proceso hacia una sociedad mas justo
y mads humana .

Evidentemente, no puede ser totalmente
idéntico el compromiso por la justicia en les
paises de nuestra América Latina. En efecto,
entre otros paises unos ya han optado por
una sociedad no capitalista, en otros intentan
un - desarrollo reformista neo-capitalista, en
otros se han reprimido tendencias a cambios
revolucionarios, otros todavia no han iniciado
ninguna marcha hacia su desarrollo.

Y, sin embargo, segiin muchos expertos, no

38. Con perspicacia y afanosa objetividad, pero con cla-
ridad en su compromiso revolucionario, examina ¢l
Profesor mexicano Abelardo Villegas el pensamiento
politico en América Latina en su libro reciente: RE-
FORMISMO Y REVOLUCION EN EL PENSAMIENTO
LATINOAMERICANO, México, siglo XXI, 1972




hay muchas alternativas de tondo para Ame-
rica Latina en la consecucién de la justicia,
simo un solo dilema: reformismo o revolucién
con algunas variantes en las estrategias y
tacticas. Ni el reformismo ni la opcién libera-
dora discuten la necesidad de liquidar la vie-
ia sociedad capitalista; pero el reformismo
enccmienda esa tarea al capital, mientras que
la opcidn revolucionaria mira al capitalismo
vy la vigja sociedad injusta unidos estructural-
mente. (38).

La Iglesia jerdrquica opto por la liberacidon
en Medellin; pero los cristianos se debaten
hoy en una encrucijada dolorosa en la cual
hace crisis su fidelidad a la justicia y su co-
munién eclesial. ;Como podrdn salir de eca
crisis?

4 — CAMINOS DE SALIDA PARA
EL COMPROMISO CRISTIANO

Seguirdn subsistiendo, afindndcse y entre-
chiccando en nuesiros paisas las diversas ccp-
laciones de la realidad v de la Palabra de
Dios aqui expresados. Por lo mismo, habrda
margen para un pluralismo de compromisos.
Loz cristianos conscientes seguirdn sintiendo
el gran peso de la masa dominada, margina-
da vy aiiencda en las formas diversas del ca-
tolicismo popular y el lastre de quienes de-
biendo guiar tienden a volverse a encerrar en
los santuarios.

Quienes han escogido el camino de la li-
beracién seguirdn transitando por ellos cada
dia con menos ingenuidad y con mayor capa-

cidad de entrega. Las experiencias de afios.

no serdn en vano: afinardn sus estrategias y
tacticas. Pero a estos verdaderos revoluciona-

rios los seguird acechando la cruz cada dia
con menos “‘glamour”’ para ellos y con més
eficacia represiva en los sicarios del imperio.
Eso hard que los pocos que sigan en ia bre-
cha de la liberacion sean cada dia mas fieles
al sermdédn de la Montafia; vy cuando sean
levantados (perseguidos, torturados, desprecia-
dos) entonces atraerdn la justicia en favor de
los pequefios hermanos. jEntonces Yavé serd!

Mientras tanto, crecerd ia red continental y
mundial de estos hombres que se atreven a
desafiar a las Potestades, pues crecerd la
conciencia de “una sola tierra”, de la necesi-
dad de poner limites al crecimiento, y de una
scciedad sin dominadores ni dominados.

Por lo mismo, la evangsiizacion de las cul-
turas hoy dominadas serd coda dia mds en-
carnada, mds dialogante, vy mds enriquecado-
ra para la Iglesia y las sccisdades que se
cbran a la aceptacién de mayores diversi-

dades.

Solo me resta concluir asentando mi firme
conviccidén de que esto no es un esquema de
ciencia ficcién, sino una confesién de espe-
ranza en e Sefor que, en Jesus, se ha hecho
solidario dsz los oprimidos para integrarles a
su Pascua.

Tampoco son estas palabras ultimas una
profecia, sino un intento de lectura de los sig-
nos que aparecen en las calles, templos, uni-
versidades, colegios y {dbricas; entre estu-
diantes, campesinos, obreros, protesores, vy
sacerdotes de las Dos Américas que quiersn
la Paz.

LA PAZ ES POSIBLE, LA PAZ LA HAREMOS
TODOS EN NUESTRO COMPROMISO POR
HACER AVANZAR LA LIBERACION DE LOS
HOMBRES QUE ES LA JUSTICIA.
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EL CAMINO DE JESUS

INTRODUCCION

RICARDO CETRULO

La pascua es el tiempo fuerte pava la reflexion so-
bre el misterio de Jesus; misterio en el cual estd inserta
toda nuesira vida, pero que encuentra dentvo de un pe-
riodo liturgico su expresion mds plena.

El camino de Jesis hacia su triunfo defunitivo se
convierte en el paradigma de los mil caminos que reco-
rren los cristianos de todas las épocas.

El camino que vamos a recorrer no es el que Jesds recorrié
una vez, hace muchos afios al asumir su propio destino. Es el
que recorre hoy en nosoiros, o el que recorremos nosotros en El;
nosotros, todcs los que queremos asumir con El el amor como
camino, su radicalidad, sus exigencias, sus consecuencias im-
previsibles. El amor que no se agota en nuestra relacidon, sino
que busca agrandarse en circulos concéntricos hasta abarcar
a toda la sociedad.

Quicn lo recorrié primero nunca optd por la muerte sino por
la vida. Pero al recorrer este cainino misterioso colmado de un
silencio digno, nos revelo el precio de la plenitud de vida.

10 Eztucion: JESUS CONDENADO A MUERTE
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Una condena a muerte pronunciada zobre una vida joven,
en plenc vigor, resuena como la rupiura total., como una siega
en plena madurez. Aparece como el corte de todas las ilusiones,
como la frusiracién de todas las esperanzas.

Lo que aparecia ua dia antes al alcance de la mano recibe
hoy su mentis definilivo. Nueztro amor que nace, nuestrc amor
que descubre a medida que se profundiza sus posibilidades. sus
riquezas, que anuncia frutos siempre nuevos, recibe en su mis-
mo nacer su aparente condena. Los frutos que apuntan ya. que
bastaric un paso para tomarlcs, reciben de la misma exigencia
del amor la palabra que los entirega aparentemente al estio, a
la sequedad, a la infecundidad.



Y sin embargo, sin quitur nada del estremecimiento ante
esa palabra, sabemos que el camino que se cierra en una di-

_reccién, se abre en ofra dimensién que fecunda la historia toda.

Lo sabemos pcrque nuestro hermano Jestis recorrio el camino
antes que nosotros.

2° Estacion: JESUS TOMA LA CRUZ

3° Estacién: PRIMERA CAIDA

No la soporta, ro la carga, sino que la asume. No hay na-
da espectacular en su gesto cilencioso. No ama su cruz. La asu-
me como asume la totalidad de su destino enraizado en la carne
y sangre de todos los hombres. No hay ninguna dulzura en
su gesto. Solo seriedad grave. No hay ningiin masoquismo en
su actitud.” Es simplemente el precio del amor lo que El asume,
y asi se convierte en fuernie de todos los umores que =2nrique-
cerdan el mundo de los hombres. ¥ en nuestra fuenie. Nada ex-
trafio que quien lc suscito en ncsotros nc nos reserve mejor
suerte que la suya.

Quizas nos hacemos demarsiadas preguntas, quizds imagi-
namos demcsicdas posibilidades, cuando ssdlo cabe el gssto se-
rio, nada espectacular, pero iremendamsente trcansformador de
quienes crean el camino hacia la vide, lz prepia, y a traveés
de ella, la de quienes estdn sspsrando, porque solos no pucden
andar, una mano que ayude. Asumir asl el amoy, es asumir en
¢l la totalidud de los hombres cuyo destino estx ligado irremi-
siblemente al “ncsotros” que ha optado por la vida.

Limite de la fuerza. Se cae cuando no se¢ puede mdas. lenis
no es un héroe. Es humano. Ningin gesto teatral: nir-ix oo
plante heroico. Cae porque sicite el pezo de la desolation, o
que: lo venrce su destino proximnz al dezenlace. Perqua s2 pre-
gunta, sin duda, scbre el sentido de 2se camino que emp-anie

y que no ferminara hasia la cumbre.

Cuesta creer que la realiracién del amor pasa por ece des-
pojo. que ez suma flaqueza y debilidad de la caida marca
un jalén racia la plenitud.

Pero imporia saber caer, reconoczer =l limite de la fuerza, no
temer la debilidai que afloja en determinados momentos nues-
tra entereza y nuesira resistercia. Coan tal de que casr no seu
abandonarse. El héroe adcpta e! gesto desafiante y saca fusrzas
de su desplante. El que se cbandona ceia en su lucha.

El cristiano cae tin desplante y sin abuandono. Como algo
previsto en el camino, Fn ¢l fondo de su caida, de su ser exa-
nime, cree aun en la vida. Sabde que marcha huci~ ella, pues
estd pagando el precio del amor.

Esa 2s la unica fuerza, sencilla y modesia qua lo levanta,
como el agua que al surgir de una fuente va rebasando con

-
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su impulso fresco las piedras que obstaculizan su camino. Cho.
ca con ellas, las contornea, abre nuevos cauces. Pero vence
la vida.

Nuestro hermano nos precedié en la experiencia de quien
siente que el mundo pierde consistencia.

4° Estacion: ENCUENTRO DE JESUS Y MARIA

Encuentro de dos miradas. Es una forma de lenguaje —qui-
zas la més profunda—. la menos deformada por las mediacio-
nes. La comunicacién pasa directamente de ceniro a centro.

Se puede dialogar con la mirada. Puede haber gestos que
interroguen, que respondan, que animen, que comprendan. Pero
puede incluso no haber gesto. Y entonces la comunicacién es
perfecta. Simplemente se sabe todo de ambas partes. No se re.
quiere sino que en un punto imperceptible del espacio se cru-
cen las miradas. Eso basta. Es la mirada de Jesis y Maria.

Es lo mirada del amor, que no trata de desviar del camino,
ni evitar al otro el sufrimiento, ;Como evitar lo que es condicién
de su propia realizacién?

El amor no impone sufrimiento al otro. Mas bien, juntos
aceptan y asumen en el silencio la dosis que le corresponde
cecmo ley de su propio crecimiento.

Y esa cceptacion se expresa en dos miradas silenciosas,
quizds humedas de lagrimas, y paradéjicamente con un brillo de
alegria, comprensivas, tiernas, pero a la vez serias, y decididas,
que se comunican la vida y el vigor que ambos necesitan.

El misterio del amor que avanza. Los que contemplan desde

fuera, comprenden poco lo que sucedié en ese encuentro. Lo
que sucede en cada encuentro.

5° Estacién: SIMON AYUDA A LLEVAR LA CRUZ

16

Si, necesitamos de Simdn. A pesar de todo lo que sabemos
sobre el camino que hemos emprendido. Lo que nos consuela
es saber que también Jest's lo necesité. Que tambien a El se
le velé la meia final, y necesité ayuda para poder continuar.
Si no lo hubiera n=cesitado, podriamos pensar lo que siempre
estamcs tentados de pensar: que en el fondo, El, en cuanto Dios
estaba muy pcr encima de todo lo que le estaba sucediendo.
Algo asi como si estuviera haciendo teatro. Pero entonces jQue
distante estaria de nosotros! Si podemos sentirlo cerca es porque
ccnocié nuesiras angustias realmente, porque el Hombre Jesus
tuvo que exclamar al término de su vida, quizas en el instante
mismo de triunfar definitivamente sobre la muerte: “;Padre mio!
¢Porqué me has desamparado?”

Entonces lec sentimos como nunca cerca de nosotrcs. El inol-

vidable hermano nuestro, como lo llamaban quienes lo conocie-
ran en su vida sobre nuestra tierra.



6° Estacion: EL VELO DE LA VERONICA

Necesitumos retener esa imagen del rostro con nosotros. Al
cabo de unas horas, ese rostro irradiaria con el resplandor del
triunfo. |

Y es bueno saber la meta del amor que triunfa de todo.
Necesitamos ese rosiro resplandeciente vencedor de la muerte.
Pero a veces necesitamos mas retener el rostro doliente. para
sentirlo mdas cercano a nosotrcs.

Porque es nuestro rostrc mientras caminamos. Y es bueno
saber que el mismo resplandor nos aguarda al término del ca-
minc, porque ello nos ayuda a marchar.

Pero mientras tanio nuestro rostro real, el que se revela en
el fondo de verdad de nuestro ser, es el que queddé grabado en
el lienzo de Verdnica, con trazos de sangre, pero a la vez con
la serena dignidad de quien asume, csin dar un pasc atras, su
destino. Y en esu serenidad sz insinila ya el rostro de la resu-
rreccién. Porque no es un rostro desfigurado el del lienzo, ni un
rostro trdgico o desesperado. Es un rostro profundo. El que qui-
siéramos conservar siempre cuando sentimos que las circunstan.
cias rios apremian.

7° Estacién: 2¢ CAIDA DE JESUS

8° Estacion: JESUS CONSUELA

Nada nuevo respecto a lo antericr, sino una confirmacion,
si acaso volviéramos a olvidarlo de la realidad de lo que vive
Jesiis en ese momento.

La ayuda de Simén no basta.

¢No sentimos a veces —cuandc enirentamos situaciones irre-
mediacbles, que se yerguen en nuestras vidas como obstaculos
que no dependen de nosotros calvar— no sentimos que nadie
nos puede consclar? ;Que la palabra consuelo no tiene sentido?
¢Que lo unico que cabe es aceptar que desfallecemos. pero no
en la desesperacion sino en la serenidad. no en el deseo de
abandonar el camino sino de retomarlc tan pronto cuanto nos
repongamos un minimo para volver a andar?

Es el limite el que nos hace experimentar que vivimos. El
limite €l que nos hace descubrir el valor de aquello que asumi-
mos: el amcr que queremos coastruir segun las leyes del amor.
Lo vida que queremos crear segun las leyes de la vida.

A LAS MUJERES

“No lleréis por mi. Llorad mdas bien por vosotras y por vues-
tros hijos”.

La plenitud de la vida. La capacidad de no agriarse en las
situacicnes dolorosas prolongadamente soportadas. El poder
abrirse a las situacionas de los demas. ;No es eso por otra par-
te lo qu2 experimentcmos cuando nuestro amor es real? Cuan-
do el dolor surge de la entrana misma del amor que exige cre-
cer, ¢no es volviéndonos al otro que olvidamos lo nuestro y
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evitamos la acritud de la frustracion? Entcnces lejos de destruir-
nos, crecemos. Lejcs de agriarnos, cubrimos con un manto de
comprension a quienes nos rodean. Ellos ignorardn siempre la
fuente de esa ternura. Pero la fuente esta ahi: en ese tornar la
preocupacion hacia el ser amado que participa —y quizds en
situacion mas dura que la propia— del mismo dolor del creci-
miento, y de las exigencias radicales de las condiciones asu.-
midas.

99 Estacién: JESUS CAE POR 3¢ VEZ

No se puede predecir las veces en que el desanimo, la sen.
sacion de fracaso, el constante choque contra un muro que nos
parece infranqueable, la experiencia de la radicalidad definiti.
va, o las posibilidades que parecen al alcance de la mano
vero escapan una y ofra vez a su realizacion, pueden hacerncs
doblegar las rodillas de nuestra entzreza y caer en busca de
un respiro. A veces incluso con la tentacién de quedar ahi. Tam-
pocc lo pudo predecir Jestis a medida que se acercaba al de-
senlace. '

La tradicién inmemorial dice tres veces ;Cudantas fueron?
Tampoco interesa. Lo que si interesa es que Jesus no ftué a la
muerte con paso heroico y firme., o con el aire despreocupado
de quien dice: "§Qué importa esto si yo conozco el desenlace
feliz? Cuestion de horas ncmds”.

Sino que fué como quien se arrastra como quien estd mdas
cerca de la caida que del paso seguro. Ciertamenie que en eso
pesaba mas en nuesiro inolvidable hermano su angustia interior,
su repugnancia a la muerte, su solidaridad radical ccn nuestras
vidas que El azumia en su destino tinico. que su debilidad fisica.

10° Estacién: JESUS DESPOJADO DE SUS VESTIDURAS
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Est¢ en la légica de su camino. Como estd en la légica del
nuestro. El despojo. el simbolo de esas pequeifias muertes que
van entretejiendo nuestras vidas en la creacion de un amor,
fuente de todos los compromisos.

Y no sé porque quierc detener mis miradas en el rostro de
Jesus. Porque veo en ¢l la serenidad y no la mueca, la mirada
profunda, y no la convulsiéon de la desesperacion. Los rasgos
todos que al expirar, sélo deberan ser iluminados para que cons-
tituyan el rostro definitivo del Cristo victcrioso. El que aparece
en el fondo de nuestros rostros cuando se enzombrecen sin dejar
por eso de traslucir la pequena llama de la esperanza., El que
se mezcla a nuestras miradas que no siempre scn vivaces sino
a veces mortecinas y nubladas por velos imperceptibles cuyo
peso sbélo nosoiros corocemos.

En el Cristo despcijado de todo ya aparece el Senor “cons-
tituido en poder” por su victoria.



11° Estacién: JESUS CLAVADO EN LA CRUZ

Lo que queda son las ultimas etapas de lo definitivo. El com-
plemento de la experiencia de la radicalidad.

Quedar clavado y fijo. Como esas situaciones sin salidas
de las que quisiéramos librarnos, sin lograrlo. Si alguna espe-

ranza quedaba de que tal vez algo lo iba a librar de “beber
el caliz” ahora se esfuma.

Clavado y fijo. y levantado en alto. ..

Pero no era esa la esperanza valida. Porque el camino a
la vida por la cual hemos optado pasa por ahi. y desde ahi
iriunfa. El misterio de nuestras vidas... Imaginamos mil suertes
de plenitudes validas, por otra parte. Pero sélo existe una rea-
lidad en la cual y a través de la cual (y solo de ella), sin eva-
dirnos de ella, debemcs crear, y crecer, y madurar, transforman-
do los materiales que se nos ofrecen, los mas inesperados, los
menos aptos quizas, en obras con sentido.

Como un ariista habil quz no espera los instrumentos opti-
mos para crear su obra, sino que utiliza lo cotidiano que lo ro-

dea, lo banal, y lo iransforma bajo su inspiracion creadora de
sentido.

12° Estacion: JESUS MUERE EN LA CRUZ

Ta me permitiras, inolvidable hermano, que no me detenga
aqui en tus o0jos que se cierran o en tu cabeza que se inclina y
queda inmovil conitra tu pecho, o en es2 movimiento, impercep-
tible casi. de tus miembros rigidos que ceden al abandono del
ultimo soplo, sino que vea ya en tu ultima palabra, en tu dltima
mirada que abarca la tierra entera., en tu ultimo anhélito fatigo-
so, la Vida que conquistas para i y para todos nosotros.

Porque después de haberte sequido en tu asumir tu destino
sin marcha atras, sin rehusar la radicalidad. necesitamos pe-
netrar en la Vida a la que accedes. Necesitamos descubrirla en
el fondo de tu Wltima mirada, en la profundidad de tu ultimo
soplo, en el aicance de tu ultima palabra. “En tus manos en-
comiendo mi espiritu”.

Necesitamos, urgentemente lo necesitamos, descubrir la Vida
que penosamente construimcs.

Al término de tu camino nos rentimos mejor. Ahora sabemos
qgue tu has realmente participado en nuestra angustia, que tu
te has mezclado a nuestro barro, y que a travées de todo eso

has encontrado lo que nosotros, todavia en marcha, penosamen.-
te buscamos.

13° Estacién: JESUS DESCENDIDO DE LA CRUZ

Nos quedamos contemplando los uliimos pasos. Pero todo
tiene un sentido nuevo. Porque se nos ha revelado el misterio
de la Vida. En cierta manera es secundario lo que sucede ahora.
Quizds podriamos habernos idc ya. Si presenciamos estos ul-
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timos pasos es simplemente porque quedamos deslumbrados por
el misterio que nos comunica. Y mientras dejamos que nos pe-
netre intimamente, alguien se acerca para desclavar tu cuerpo
exdnime,

El Amor vence a la muerte. Nadie puede destruirlo. Se pue-
de atentar contra él desde fuera. Pero nada se puede contra él.

Nadie puede nada contra el mutuo elegirse de dos seres;
nadie puede nada contra el compromiso de ambos por los de-
mdas. Nadie puede nada contra la decisiéon de crecer juntos y
hacer crecer a otros.

14° Estacion: JESUS ES SEPULTADO

Por todo esto Sefior, en el momento en que depositan tu
cuerpo en un Sepulcro nuevo, ya se podria decir la frase que
el angel pronunciaréd al alba del domingo: “A quien buscais
no estad aqui- Ha resucitado”.

Lo que queda no eres ti. Es el despojo. lo que habia que
eliminar para que apareciera el Amor triunfante.

Permitenos que terminemos con un gracias por haber sus-
cilado nuestro camino, y por ensefiarnos la manera de crearlo
cada dida.. Quizds nosoiros —o mejor, sin duda— no lo haremos
tan recto como tu. Zig-zaguearemos una y mil veces. Pero tene-
mos ahora un convencimiento renovado de que el amor no
muere.



'PRESENCIA DE LA IGLESIA EN EL BRASIL

PRESENCIA DE LA IGLESIA EN EL BRASIL

La Iglesia del Brasil a menudo es citada
como la Unica voz de oposicién que logra to-
davia hacerse oir v que el gobierno militar
no ha podido o no ha querido silenciar.

El Episcopado brasilefio, muy numeroso y
heterogéneo (el anuario catdlico brasilefio de
1971 enumera 277 entre cardenales, obispos,
arzobispos, y prelados de rango episcopal)
(1), distribuido en un territorio muy extenso
e inserto en realidades sociales profundamen-
te distintas, se caracteriza por una notable
diversidad que se refleja también en sus
tomas de posiciones. En casi todos los docu-
mentos publicados por un obispo o grupos
de obispos es posible encontrar también de-
claraciones de otros obispos que, ain no
compartiendo en parte o en todo el conteni-
do, sin embargo, no quieren permanecer des-
unidos con los otros obispos. El gobierno se
sirve de esto hdabil y eficazmente.

Después de la acogida favorable del Epis-
copado al golpe de estado de 1964, las rela-
ciones entre la Iglesia y el Estado fueron len-
tamente deteriordndose (2). Contribuydé a esto
el hecho de que el gobierno militar fue re-
forzando siempre mds su propia posicién, eli-
minando toda forma de resistencia violenta
v .presentandose él como artifice de una fuer-

® La relacién Iglesia-Gobierno del Brasil es un tema
reiteradamente tratado por las publicaciones catdlicas
italianas. El encuadre de Gianpaolo Salvini fue publi-
cado por Aggiornamento Sociali (enero. 1974).

1) Cfr. Anuario Catodlico do Brasil, 1970-71, CERIS, Rio
de Janeiro 1972, pp. 47 y ss.

2) Cfr. G. Salvini, La Iglesia hoy en el Brasil, en Ag-
glornamenti Sociali, Julio-Agosto 1970, pp. 559 y ss.,
rubr. 941. Cfr. también las observaciones de G. Hor-
vath, Brasil: el costo social de un camino desenfre-
nado al desarrollo, en Civitas, setiembre 1973, pp. 49
y SS.

GIANPAOLO SALVINI

te expansién econdmica. Esta consolidaciéon
del gobierno ha hecho cada vez menos nece-
sario recurrir a la Iglesia para encontrar en
ella apoyo a su politica, legitimacion o sos-
tenimiento. A esta autosuficiencia del gobier-
no correspondié una mayor independencia
de parte de la Iglesia, que se sintié mas li-
bre para interrogarse sobre el sentido de su
propia misién en el pais.

Una cierta unanimidad entre los miem-
bros de la jerarquia ha sido lograda en la
defensa de los derechos humanos, a menude
violados bajo el actual régimen. La jerar-
quia siempre ha evitado hasta ahora liegar
a un punto de ruptura o de predicar la ""sub-
versién'. Es decir que sin emitir un juicio de
valor acerca del gobierno, ha denunciado
abiertamente muchos abusos, intentado indi-
vidualizar también las causas. Aun no llegan-
do a tomar posiciones ideoldgicas, vino cum-
pliendo una funcion de respuesta en nombre
de los valores humanos y sobre todo cristia-
nos. Llevando a cabo una obra valorizada
por algunos como muy blanda, ha incidido
sin embargo en profundidad en vastos secto-
res populares e intelectuales, tal vez mas que
las formaciones politicas, las luchas estudian-
tiles o la guerrilla.

Paralelamente a esta obra de oposicidn,

"que se concretd en forma de denuncia ha

habido un renacimizsnto de la vida eclesia,,
mediante un florecimiento en varias didcesis
de comunidades de base, expresion ésta de
un descubrimiente de la dimensién comunita-
ria, evangélica e insercion en la realidad co-
tidiana especialmente de las clases deshere-
dadas, que constituyen un valiosisimo vy
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esencial  elemento de vida cristiana en el
mundo de hoy. Este segundo aspecto mucho
mds intimo y profundo, es normalmente igno-
rado por la prensa internacional, interesada
mucho mas en el aspecto sensacional de la
denuncia y la oposiciéon politica (3). Los dos
aspectos, nos parece, estan intimamente
unidos y el uno no tendria suficiente validez
y ni siquiera podria existir sin el otro. Ambas
realidades tienen un profundo significado ecle-
sial y profético. Por cierto no pueden inter-
pretarse como la ‘“posicién” de la Iglesia
brasilenia, en cuanto sus componentes asumen
posiciones diferentes, sin embargo, aunque
permanece muy pluralista, estd dispuesta a
aceptar su pluralismo (4).

1) LA DECLARACION DE LA ASAMBLEA
GENERAL DEL EPICOSPADO

Buscando la unidad, inspirada por la de-
fensa del hombre, la XIII asamblea general
del episcopado brasilefio el 15 de marzo de
1973 hizo una serie de propuestas (5) dirigi-
das a salvaguardar los derechos del hombre,
con ocasion de la celebracidén del 25 aniver-
sario de la Declaracién Universal de los De-
rechos del Hombre. Ademds de enumerar una
serie de derechos por cuya lutela y promo-
cion la Iglesia brasilena siente el deber de
empencrse, el documento se referia explicita-
mente a la declaracion de Brodoski (redacta-
da por los obispos del estado de San Pablo
durante su reunidn, tenida en Brodoski del

3) Del obispo brasileio mas conocido en el extranjero,
Dom Helder Camara, arzobispo de Recife, que ha
promovido en su didécesis un movimiento pastoral
profundamente significativo, La prensa internacional
ha dado publicidad casi exclusivamente a los gestos
clamorosos de denuncia y oposiziébn al régimen. En
el interior del Brasil, al igual que en el resto del
Brasil, la imposibilidad para Dom Helder de usar
los medios de comunicacion masivos aunque solo fue-
ra para defenderse, ha contribuido a deformar nota-
blemente su figura de pastor.

4) Precisamentie acerca del pluralismo los obispos bra-
sileros habian publicado el 20 dc febrero de 1972 un
interesante y amplio documento: Corferencia Nacio-
ral cde lcs Obisnos del Brasil, Unidad v Pluralismo
en la Iglesia, Ed. Vozes, Petropolis, 1972,

5) CIr. el texto completo (Los Olkispos bhrasileros y la
Declaracién Universal de los Dercchos del Hombre),
en El grito de mi pueblo esta junto a mi (cfr. Pers-
pectivas de Dialogo N© 7¢), en Cuadernos ASAL, N°©
8, pp. 31 y ss. Cfr. En el mismo numero de los cua-
dernos ASAL, pp. 23 v ss. est ael texto de la De-
claracién de Brodoski, 2 la que haremos referencin
enseguida.
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6 al 8 de junio de 1972), pidiendo el apoyo
de la asamblea para esta declaracién. En
esta declaracién se condenaba abiertamente
los abusos de las autoridades en la obra de
represion (6).

En la declaracion de la asamblea general
de los obispos, resultd particularmente signi-
ficativa la propuesta de ‘‘crear un tribunal
mundial para la dignidad humana, con la fun-
cidén de juzgar éticamente los regimenes que
violan los derechos fundamentales de la per-
sona humana, tomando como criterio funda-
mental para sus juicios la carta universal de

los derechos del hombre de la ONU" (7).

La declaracién proponia también la creo-
cidn de centros de informacién regionales y
diccesanos que permitiesen una visidn mds
documentada de la realidad, y auspiciaba
una “solidaridad expresada con gestos con-
cretos entre los obispos que pertenecen a la
misma regién y tombién de todo el episcopa-
do” (8). La invitacién a un mayor entendimien-
to en el plan regional provenia también de
la dificultad bien constatada para interpretar
de la misma manera situaciones tan diversas
como aquellas que se verifican en una reali-
dad tan compleja como la brasilefia.

2) LOS DOCUMENTOS DE LOS OBISPOS
DEL NORDESTE Y DEL ESTADO DE
GOIAS

Como obedeciendo a esta invitacion, en el
primer semestre de 1973 salieron dos docu-
mentos de notable interés. El primero de ellos,
del 6 de mayo, firmado por catorce obispos
del nordeste brasilerio y por cuatro superiorez

6) La Declaracién de Brodoski cita un documento pas-
toral de Brasilia de mayo de 1970 en el que se dice

“es notorio para todos. que a pesar del desmeniiGo.
csta bien viva en la conciencia de nuestra poblacion
v muy difusa en la opinién publica internacional, l«
conviccién de la [recuencia:de los casos de torturis
en Brasil”, y ‘...en realidad, los casos que alcanzan
nuestro conocimiento, acaecidos en el Estado de San
Pablo, no son raros, demostrando que la situacion u»
ha cambiado sustancialmente desde aquella fecha 2
hoy' (Declaracién de Brodoskik, Cit. p. 27).

7) Los Obispcs brasileros y la Declaracion Universal de
lcs Derechos del Hombre, cit. p. 43, propuesta N© 14

8) Ibidem, propuesta n. 13.3.



oligiosos de la misma regidén (9), tuvo una
ampilia divulgacién también en el exterior v
en ltalia (10). El segundo documento, que lle-
va la misma fecha, pero que se difundid mas
tarde, estd firmado por seis obispos del es-
tado de Goids (11), situado en una regién muy
pobre en el interior, en una posiciéon bastante
central respecto a la totalidad del territorio
brasilefio, sin embargo periférica respecto a
las regiones industriales. En ninguno de los
dos casos se trata de documentos emanados
por todo el episcopado de la regién. El nordes-
te, cuenta con 68 obispos y el Goids 13. Dos
de los que firmaron el segundo documento no
pertenecen juridicamente al Goids, sino a es-
tados limitrofes. Algunos obispos de las re-
giones interesadas han declarado no haber si-
do invitados a firmar, mientras que otros, aun
cuando estaban de acuerdo con la sustancia
del documento, se abstuvieron porque no
coincidian con algunas de sus afirmaciones, en
particular con aquella relativa a la necesidad
de socializar los medios de produccién.

El md&s notable es el documento de los obis-
pos del nordeste, sea perque fue conocido pri-
mero sea por la notoriedad de algunos de
sus firmantes y de la problemdtica nortefia
en general. Los dos escritos tienen contenido
y tono muy andlogos. Por su indole se inser-
tan en una linea de continuidad que pasa por
las enciclicas sociales, por los documentos

9) Los obispos firmantes son: Helder Pessoa Camara, ar-
zobispo de Olinda y Recife; José Lamartine Soa.es,
obispo auxiliar de Olinda y Recife; Severino Marianz
Aguiar, obispo de Pesgueira; Francisco Austrercsilo
Mesquita, obispo de Afogados da Ingazeira; Jcag Jo-
sé da Motta e Albuqgucrque, arzobispo de San Luis
Manoei Edmilson da Cruz, obispo auxiliar de San
Luis; Rino Carlesi, obispo prelado de S. Antonio de
Balsas; Pascasio Retller, obispo de Ricabal: Francis-
co Hélio Campos, obispo prelado de Viana:; Antonio
. Batista Fragoso, obispo de Cratets; Jos¢ Maria Vires.
arzobispo de JoAa Pessoa: Manoel Pereira da Cnsta,
obispo de Campina Grande; Jos¢é Brandio de Castry,
obispo de Propia; Timoteo Amorosn Anastacio G.S.B..
abad del monasterio de San Bcnito del Salvador. Los
superiores religiosos firmantes son: Fray Wualfrido
Mohn O. F.M., Provincial de los Francisconcs Jo Te-
cife; P. Hindeburgo Santana S.J., provincial age los
Jesuitas del Nordesle; P. Gabriel Hofstedz2 T.SSR..
provincial de los Redentoristas de Recife; . Tarcisio
Botturi S.J., provincial de los Jesuitas de Bahia.

10) Cfr. El texto integral de El grito de mi pueblo esta
junts a mi, en Cuadernos ASAL n. 8 pp. 47 y ss. =l
texto ha sido publicado tambhién en Il Aegno Dccu-
mentazione, el 19 de junio de 1973. pp. &7l y ss.; Vv
con algunas omisiones también cn Testimorianze. en
marzo-abril de 1973, pp. 136 v ss., v en 11 Pont2 el
31 de mayo de 1§73, pp. 670 y ss. Lo citaremns ¢G-
mo el Documento de los cbispos del Nordeste, refi-
riéndonos a la edicion de los Cuaderpos ASAL. cit,
N. de R.: Cfr, “Perspectivas de Dialogn™ N 76.

de Medellin v por las precedentes declaracic
nes de la misma conferencia episcopal bra-
silefia.

a) Meéritos y limites de los dos documentos.

1. La novedad de los documentos estd so-
bre todo en el lenguaje, que abandona el uso
de declaraciones genéricas y enunciacion de
principios. Los dos documentos se sumergen
en la realidad cotidiana describiendo sobre
todo la situacidon de marginacion social de
una gran parte de la poblacién de las regio-
nes interesadas. La citacién de estadisticas
es ciertamente una cosa nueva en un docu-
mento de la jerarquia. Es un intento positivo,
aunque riesgoso, por parte de los obispos, de
descender al terreno de la concreta realidad
cotidiana que los propios fieles deben enfren-
tar o sufrir. ‘

Es también significativo el hecho de que los
textos nacen por un contacto directo de sa-
cerdotes y obispos con la realidad descripta,
por una vida vivida. En la historia de la Igle-
sia siempre hubo sacerdotes comprometidos
en medio del pueblo y sensibles a sus sufri-
mientos. Hoy esta misma sensibilidad llega
a un gran numero de obispos y toma forma
en documentos oficiales. Por el contenido de:
texto se adivina que para la elaboracion de
los documentos han colaborado varios repre-
sentantes de mcvimientos campesinos y obre-
ros, que reflejan su larga experiencia de tra-
bajo. El lenguaje de: documento de Goias ha
intentado adaptarse completamente tambien a
la terminologia sencilla vy concreta del cam-
pesino, tomando expresiones idiomaticas v
domesticas muy lejanas de las expresiones
compiejas vy elaboradas de los documentos
hakituales de la Iglesia.

Desde este punto de visia se trata de un
lenguaje ‘“‘comprometido’, expresion de un
empeno que se construye a traves de la pers-

11' Los tirmantes del documento ron: Fernandos Gomes
dos Santos, arzobispo de Golania; Eeaminondas Jose
de Aratjo, obispo de Anapolis; Tomas Sulduino, « bis-
po de Goias; Pedro M, Casalddaliza Pla, obispo de
Sao Fclix; Estevao Cardoso de Avelar, obispo de M-i-
vaba; Celso Pereira de Almeida. cohispo zuxiliar de
Porto Nacional. El texto del documento, titulade
Margiralidad de un pueblo - Grito de las Iglesias,
aparecio en italiano en Il Regno, Actualidad, el 15
de iulio de 1977, pp. 343 ¥ ¢S. y. parcialmente en
Taostimonianze, en mayo de 1973, pp. 2718 y ss. Lo
citaremos como Documento de los obispos del Centro
Oeste, refiriéendonos a la edicion de II Regno, cit
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pectiva y ‘popuiar’, es decir, me-
diante dos puntos de vista particulares, que
permiten significativas intuiciones de toda la
realidad social.

Este ensimismarse con las situaciones par-
ticulares constituye un trazo original sea de
los documentos sea de la vida eclesial que
en ellos se refleja, eliminando la impresién de
ausencia vy de abstraccion tipica de las “mé-
ximas eternas’’ y realizando una ‘encarna-
cién”.

2. Una segunda novedad la constituye el
tipo de andlisis y valoracién de la realidad,
que busca llegar a una reflexién teoldgica
partiendo de datos concretos, posiblemente
elaborados e interpretados mediante un ana-
lisis cientifico. Lo que se quiere identificar y
denunciar son sobre todo las causas estruc-
turales de las injusticias.

La denuncia del capitalismo internacional
tal cual es concretamente operante en el des-
arrollo brasilefio, con sus aspectos deshuma-
nizantes, particularmente constatable en las
regiones periféricas, es limpia y explicita: "Es
necesario vencer al capitalismo. Es el el mal
mayor, el pecado acumulado, la raiz corrom-
pida, el arbol que produce estos frutos que
ccnocemos: la pobreza, el hambre, la enfer-
medad, la muerte de muchos” (12). “"Las es-
tructuras econdomicas y sccialzs que hoy rigen
en el Brasil estan construidas sobre la opre-
sidon y la injusticia, que provienen de una
situacion de capitalismo dependiente de los
grandes centros internacionales de poder (. ..).
Por lo cual se instald una situacién que no
es humana y por lo mismo no es cristiana’ (13)

El camino a recorrer es mucho menos defi-
nido, tratdndose de una denuncia, de un “‘gri-
to" (como ambocs documentos dicen respecti-
vamente en el titulo vy en el subtitulo) Ha
suscitado una notable impresisn el hecho de
que se hayan referido a la socializacion de
los medios de produccién: "“es necesario que
la propiedad de los medios de produccidén (de
las fdbricas, de la tierra, del comercio, de los
bancos, fuentes de crédito) sea superada.

regional”

12) Documento de loz obispos del C:ntro Oeste, . 357.
13) Documenio de los obizpos del Nordesta, p. 109.

14) Documento de los oblspos del Contro Oeste, . 357.
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Mientras sean pocos los duenos de estos lu-
gares y medios de trabajo, la gran mayoria
del pueblo serd explotada y no tendra '‘chan-
ces” " (14). La clase dominada no tiene otra
salida para liberarse que un largo y dificil
camino, ya en curso, para reivindicar la pro-
piedad social de los medios de produccion”
(15). Acerca del cédmo realizar esta socializa-
cién de los medios de produccién no se dice
nada en concreto; no se habla por otro lado
de estatizacion.

3. Otra novedad de estos documentos con-
siste en el hecho de que la relacién a los
problemas reales y concretos es vista como
elemento integrante de la actividad pastoral:
"Nuestra responsabilidad de pastores nos de-
safia: ser constantemente fieles al hombre,
asi como es, en el contexto de su historia” (16),
"es nuestro especifico derecho y deber tratar,
como pastores, los problemas humanos; y por
lo tanto las cuestiones econdmicas, politicas,
sociales, cada vez que ponen en juego al
hombre e implican la presencia de Dios” (17).
En segundo lugar, los obispos no se dirigen
a los poderosos, a los que tienen en la mano
el poder para pedirles la superacion de las
injusticias sociales. El mismo pueblo es indi-
cado como interiocutor (es ejemplar bajo este
aspecto, el lenguaje de los obispos de Goias)
v mds todavia como protagonista de su pro-
pic liberacién. A decir verdad si somos fie-
les al Evongelio, nosotros estamos comprome-
tidos con el pueblo. Con su esperanza, con
su libertad”. "Sdélo él, el pueblo del "sertao”
vy de la ciudad, en la unién y en el trabajo,
en la fe y en la espzsranza, puede ser esta
Iglesia de Cristo que invita, esta Iglesia que
opera la liberacion. Y solamente en la medida
en que entramos en estas aguas del evange-
lio llegaumos a ser lglesiq, iglesia-pueblo, pue-
blo de Dios”. (18).

Hay en esto el reconocimiento de wvalores
profundos de los cuales el puseblo es portador,
valores que constituyen la gran esperanza del
tiempc presente y sobre este descubrimiento,

15) Documentc: de los Obispos del Nordeste, p. 112.
16) Ibidem, p. 52,
17y 1bidem, p. 51,

18) Documento de los obispos del Centro Oeste, p. 156
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g:'giunes) implantaron la propia accion pastoral
¢diocesana.

g cocumentos (asi coino otrcs de olras re-

. 4. Bajando al terreno de las opciones con-
cretas es inevitable que abunden las polémi-
cas. Si en Europa fueron relativamente esca-
sas es sclamentz porque alli se juzga ia rea-
lidad latinoamericana profundamente diversa
de la nuestra. La concepcién teoldgica que
sostiene una lectura de la Biblia explicitamen-
te orientada (19), v las indicaciones de la "teo-
logia de la liberacidon” no son aceptadas pa-
~iticamente en Europa. Los dos documentos
se abstienen de extraer de las Sagradas Es-
crituras indicdciones operativas y nos parecan
validos y elicaces prescindiende de sutiles
cuesticnes hermenéuticas.

Nos parece que no hay que buscar la va-
lidez de estos documentos prevalentzmernte en
un buen andlisis ‘cientifico’”, aungque esto
también aparece seriamente conducido (20), y
seria por lo tanto” errado quedarse en este
plcno para exaltarlcs o destruirlos. Los obis-
pcs no quisieron hacer un tratado de politica
eccndmica. Les documentos tienen, ''objetiva-
mente’’, un evidente valor politico cuyc san-
tido es facilmente intuible, especialmente en
la situacidn actual del Brasil. Mas aun, tienzn
un valor profético. Esto se expiica en el dcble
hecho de que la Iglesia brasilero haya en-
contrado el coraje y la sersnidad para hacer
denuncias tan fuertes y de hccerlas en un
ttempo Yy en una situacion que estan destina-
das a permanecar casi del tcdo ineficaces.
Se percibe el ansia profunda de quien, fren-
te a la instauracién de un sistemma convaiida-
do pcr un proceso y por un triunfalismo eco-
némico siente la n=cesidad de "inquietar”, de
reivindicar derechos que estdn siendo viola-
dos y de prestar la prepia voz a aguellos que
estdn siendo marginades 7 aplastados por
unc carrera desaenfrenada hacia el bienestar
a toda costa. Por eso mismo los libros de la

19) Cfr. la observacion de C.P., “"He escuchado el grito
de i pueblo’”., en Testimonianze, ma:zo-abril de 1973,
p. 137,

20 Tarece que la auloridad guiernativa ha obtonido d2
1’ ¢ suncionarios del IBGE (Instituto Brasiletin de Geoi-
gratia vy Estadisticn), expresamente encargados 2 In
indagzeion  Ja eonfirmacion de la exactitud da les
datos citados.

Sagrader Escriture mdas citados por el decu-
mento del nordestz son el Apocalipsis y el
Exodo, cuyo valor profético es repetidamente
subrayado en la teologia actual.

5. Justamente este "génerc literario’’, lleva
en si el riesgo de presentar iguoimentz vda-
lidas ---porque tienen de comun un ’‘grito’’--
todas las afirmccicnes, cosa que seria errada
en un documsntc que entra en un examen
detallado de las situaciones sociolégicas, etc.,
siempre muy complejas para reunirlas en
pocas Irases. Se trata de situaciones particu-
lares, que no siempre es licito generalizar. La
"socializacion de los medics de producciéon”,
nc aparece como consecuencia insvitable del
andiisis expusesto (y no se esnzcilica la mcda-
licad, que puede —como s& sabe-— asumir
variadisimas formas), aunque no pierde pcr
esto su valor de novedad significativa en un
documento eclesiastico.

Ncs parece ademds muy meritorio poner
de relieve el hecho de que el discurso de los
c¢ocumentos tisne un profundo significade ecle-
sial. La opcidon de fé pver la Iglesia, en cuan-
to comunidad estructurada, también jerdargui-
camente, a pesar de las criticas a su acluar
en el pasado, nunca ha sido puesta en duda,
sino que estd totalmente presupuesia y pos-
tergada, en tode caso. a su raices mdas pro-
por lo tanto, que se
coloca al "intento’” de la Iglesia aceptada y

fundas. Es un emperio,

amada como institucién de salvacion, y ror
lc tanto abierta a todos los hombrzs dz bue-
na voluntad.

k) Las r2Gcciones en Brasil.

1. Mieniras en el extarior, vy esoacialments
en América Laiing, los documenios cran cm-
p.iamenie divulgados y comentados, general-
mente en términos muy faverables, aun por
a rrensa de paises dz regimen dic-
tatorial rigido ccmo el Paraguav. Rolivia, etc.,

purte de

en Brasil la prensa era obligada ¢ mantener
un silencio casi absoluio. 1.3 zensura fed ra’
mandso 2xplicitamente o hablar de estos do-
cumentos a les organos de prensa. Lo policic
la edi-
cion del nordeste, que todavia yacia en la ti-

poarafia ce loz

csin embargo se abstuvzs d2 secuestrar

da. Salvador,
cqungue yo conocia su exisiencia. Poadix circu-

Banadictinos

~
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lar clandestinamente en varios millares de
ejemplares, multiplicados después por grupos
juveniles, pastcrales, etc.,, en varias partes
del Brasil. En cambio un cierto numero de
ejemplares fueron secuestrados en la curia
arzobispal de Recife.

Aparte de un breve atagque al documento
del nordeste por parte del diario paulista ‘Es-
tado de San Pablo”, fue roto el silencio por
el cardenal Vicente Scherer, arzobispo de
Porto Alegre, en el sur del pais. Hablando por
la radio local el 15 de Junio (su intervencién
lue publicada posteriormente en el '‘Journal
do Brasil” y retomada por otros diarios), to-
mo posicion conira el documento, diciendo
entre otras cosas: ''yo no manifiesto opiniones
acerca de la planificacién econémica adopta-
da y seguida en nuestro pais(...). No me toca
emitir juicio a propdsito de ésto. Quien lo
hace, como el citado decumento que presenta
una critica de repudio y de condena total, lo
hace como ciudadano, y no en nombre y con
la auteridad de la Iglesia, que considera este
secior de la vida fuera de su propia y directa
competencia” (21). Esta ultima afirmacion con-
trastaba literalmente con aoquella contenida
en el documento: "no se diga que no perte-
nece a nosotros haklar concretamente de la
realidad humana, reiegdndcnos de este modo
a un supuesto plano espiritual. Para nosofros
el plano espiritual envuelve a tzdo el hombre,
en lodas sus dimensicnes siempre que es vis-
to a la luz del inapeslable juicio de Dics vy
bajo la accidn totalizante de su espiritu’” (22).
Se irataba ademds de una condena al con-
tenido del documento, también de una critica
de la concepcién teoldgica subyacente en él.
Ei lenguaje era definido "agresivo y seme-
jante en repetidas exprasiones a conocidas
jergas de izquierda''.

El arzobispo de Goias, Don Fernando Go-
mez- Dos Santos, uno de los firmantes del
segqundo documento, se encargo de contestar
al cardenal Scherer, en un tono de franco
didlogo, en una carta difundida semi-clandes-
iinamente, en la cual precisaba el pensamien-

21) La Iglesia no debe opinar sobYe politica econémicn,
en O Globo, 19 de julio de 1973, p. 9.

22) Documento de los cbispos del Nordeste, p. 51.
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to de los firmantes y sus posicicnes y con-
cluia: "me parece que la locucién del sefior
cardenal se gand dos grandes méritos. In
primer lugar ha abierto una puerta en la r1i-
gurosa censura para hacer conocer mejor el
documento del nordeste. En segundo lugar, v
esto es mds importante, Don Vicente Scherer,
dei cual todos reconocemos el valor y sy
gran influencia, también en las esferas guber-
namentales, ha iniciado una nueva fase en
la defensa del pluralismo de declaracionss
del episcopado” (23).

El cardenai Avelar Brandac Videla, arzobis-
po de Salvador (Bahia), que no figura entre
los firmantes del documente, publico el 24
de agosto, en el szmanario diccesanc, ur
"parecer’’ (24), en el cual aunque se disccia v
declara que ‘nc acepto el documento cormc
directiva de pastora: social en mi diocesis’,
agrega: 'lo admito sin embargo como insiru-
mento de estudio hecho por grupos de ccm-
probada capacidad intelectual vy meoral (.

de libertad y responsabilidad. No creo qus =
mejor camino, acerca del documento, sea =
del simple rechazo y la represién. Me paracs
que los drganos especializados, publicos v
privados, dsberian estudiarlo convenizntemsan-
te y apreciario a la luz del modelc brasiiztc
y de la situacién real del pueblo, en orden <.
bien comun”. El documento, de hecho, "haze
graves denuncias que si se comprueban
validerian desde el punto de vista social =
orden econdmico vigente”. A pesar de las re-
servas expresadas, esta declaracion, hechs
por un obispo muy popular y conocidc po
sus posiciones "‘moderodas’’, causd desagrac:
entre las autoridades que anularon el coud::
rimiento de una "'distincion” al cardenal
una ceremcnia que habia sido va fijada o
2] estado de Pernambuco.

2. El documento de los obispos de Goia:.
menos conocido y por lo tants menos suscar-
tible de defensa por parte de la opinidén nit
blica, tue sujetc a una represion mucho mds

23) Fernando Gomes dos San:os, La Iglesia tienc e! dz-
recho de opinar sobre politica econdémica, ciclustilut:,
p. 4.

24) He e:tcuchado Jos clamores de mi pueblo - Parece.
suecinto sobre lt: Documertos, en A Semana, del -
de setiembre de 1973, p. 2.



volenta. El prepietario y algunos dependien-
3 de la tipogratia que lo habia impreso (25)
tugron curestados. Como  respuesta a  esta
medida represiva el arzobispo de Goids en-
vio el 21 de junio una carta pastoral para
l2zar en lodas las misas en la fiesta de Cor-
pus Christi, en la cual protestaba por la san-
cidon, dirigida solamente contra los ejecutores
materiales, reivindicando la misma sancion
para la propia persona y para los otros obis-
pos firmantes: “no es justo que los mayores
responsables estén exentos de sanciones le-
gales, mientras que el propietario (de la im-
prenta) y sus comparneros fuercn arrestados
con graves danos materiales y sufrimientos
para sus familias. En calidad de primeros
trmantes del documento, asumimos la plena
responsabilidad por la publicacion y nos po-
nemes a disposicidn de ia policia. Nos some-
tz:nos libremente y conscientemente a las
CONSecuUSNcias que quieran imponernos por el
hecho de amar la justicia y ae luchar contra
1o iniquidad’ (26). Los iipcgrafcs tueron deja-
“dos en libertad, sin embargo las intimidacio-
‘nes continucron especialmente contra don Pe-
dro Casalddiiga,  obispo de S&o Félix, otro
cde los firmantes: varios de sus colaboradores

O
w

(<1
)]

fuercn detenidos y mal tratados, el archivo de
la curia episcopal fue secuesiado y fotccopia-
do y el mismo obispo fue mantenido largo
liempo detenido en su domicilio. Una decena

23) Mientras el documento del Nordeste lleva claramon-
te la indicaciéon de la tipografia ca el que ha sido
tmpreso, la del monasterio de Sio Bento en Salva-
dor, del que es abad uno de los firmautes;, el do-
cumanto de Goias fue impreso sin esta indicacion a
Ins efectos de proteger mejor a la tipografia, no pei-
teneciente a un ainstitucion eclesidstica como la ce
los benedictinos del Salvador.

26) Dom Fernando Gomess., Arzobispo metropolitano de
Goidnia, Carta Pasioral, ciclostato, p. 1.

de obispos provenientes de todo el Brasil
organizaron una peragrinacion de  solidari-
nad (27), una vez alli, concelebraron con el
obispo perseguido y con todo su pueblo en
un gesto de fraternidad cristiana cuya signi-
ficacién va mdas alld de la pubiicidad que se
le dio al acontecimiento.

3. Conclusion.

Estes elementos de crénica que hemos re-
sumido ponen de manifiesto un doble hecho.
Por una parte, se constata la dificultad de ia
Iglesia brasilena para expresarse en una -
nea unitaria en su empeno de presencia hu-
macnizante en la sociedad; dificultad que, si
en parte estda justificada por la diversidad de
las situacionss econdmicas y sociales regio-
nc.es y por un legitimo pluralismo, disminuye
sin embargo la eficacia de esta presencia.

Por otra parte —y es este un signo prome-
tedor para el futurc— se ve claro la eleccion
bien precisa por una parte del episcopado
brasilesfio y de las comunidades guiadas por
él, que buscan ver en una perspectiva de em-
pefio evangeélico, vivido al servicio de todo
el hombre, la realidad concreta en la cual
estan llamados a realizar el reino de Dios.

Ei de ellos es un lenguaje profético. Tal vaz
signo de una Iglesia que se siente scciologi-
camente mdas marginada del poder, y también
mdas agudaments conciente del valor de la
afirmaciéon de San Pablo; “Cuanto mdas debil
soy tanto mas soy fuerte”.

27) El vuelo previsto por los obispos fue anulado en el
ultimo momento por la compafiia aérea VASP, presu-
miblemente por disposiciones recibidas de arriba.
Puesto que esta medida estaba previsty, 1ds oblspos
va estaban prevenidos, habiendo alquilado tres pe-
quefias avionetas.

Fe Lad



UN “ADIOS” DESDE CHILE

En Catalan, su lengua natal, el sacerdote cqu-
télico Joan Alsina, de 31 anos, escribio la noche del
18 de setiembre de 1973, dos hojas a mano que
constituyen un documento invalorable sobre la te-
rrible etapa historica que atraviesa Chile. Alsina
habia llegado a Chile en 1968 y ejercio su sacer-
docio junto a los mas desposeidos, junto a los “ro-
tos”. Se capacité tecnicamente en el drea de la
Salud Publica y llegé a ocupar puestos de respon-
sabilidad en San Antonio y en Santiago un caso
pcco comun, yc que jamds se afilio a ninguno de
los partidos que componian la Unidad Popular.
Liego del golpe militar del 11 de setiembre, con-
tinud concurriendo normalmente a su trabajo co-
mo jefe de personal del Hospital San Juan de Dios;
un médico lo denuncio entonces como simpatizante
del allendismo. El dia 19 fue detenido por una pa-
trulla militar; al dia siguiente su caddver aparecio,
acribillado a balazos, bajo un puente del rio Ma-
pocho (la noticia de su muerte fue publicada por
el Boletin de la Arquidiocesis de Santiago N? 72 del
26/9/73).

¢Por que?

—Quisimos poner vino nuevo en odres viejos, v nos hemos econtra-
do cin odres y sin vino... por ahora.

—Hemos terminado el caminc, hemos comenzado a caminar pcr una
vereda, y ahora nos enconiramos en las piedras. Los que todavia
quedamos seguiremos caminandc.

(Hasta cuando? Ojalé hallemcs arboles para refugiarnos contra las
balas.

—"Ninguno de los que untaron pan en las ollas de Egipto verd a

la Tierra Prometida, sin antes pasar por la experiencia de la muerte”
(Fremm).
—"Ya no hay profetas enire nosciros”, z0lo queda el Becerro de Oro.

Decde hace dos dias hay de todo. Y no podemos hablar, mastica-
mos. Y ancramos el pan seco. comparlido, cortado entre risa y risa.

—No hubiamos entendido aquinllo de San Pablo: “Todos tenemos
que ser probados por el fuego”. Y cuanta paja se ha quemado. §Dén-
de estan lcs que querian llegar hasta las ultimas consecuencias?
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—EE.UU. nos habia permitido jugar un juego tan asqueroso con
unos arreglos tan limilados, que nosotros mismos nos aburrimos de
ellos. “Santc Democracia. Pray for US”.

—Es muy dificil resignarse a perder tan facilmente la resignacién.
Porque perder significa dejar de tener y comenzar a ser. Y resulta
que los que madas tenian, y seguian teniendo, eram los que menos
eran, Y eran menos, pero tenian el poder y la fuerza.

—"El Verbo se iba haciendo carne” —y eso no lo soportamos—, es
el escandalo de la cruz. No lo hemos soportado nunca. “Respetaremos
todas las ideologias” —mientras no se atrevan a hacerse carne Y
realidad—. Si se atreven las reduciremos a sangre hecha tiras.
—Y ahora?

—Son muchos los que han sido senalados. dicen las “cifras”. Cua-
renta mil eran en el Exodo. Y aqui también. De un bando y del otro,
qué importa? Es Pueblo, Tropa. da lo mismo. “Haremos un pais nue-
vo, libre, independiente”. “"Otras voces., otros dmbitos”. No, las voces
son las mismas. Y la dialéctica... también.

—Falta la conexion interna. No saber quién soy, de donde vengo,
ni por qué camino voy. Llegaré a casa. Este me mira. Este me pue-
de arrestar —escondete. Depender de una clave, de una voluntad,
de una intuicion, de una “confesion” arrancada. Sudor frio, caliente.
Una habitacion pequena, sola, fria. ;Quién hay al otro lado del te-
léfono? ;Quién llama a la puerta a esta hora? No saber qué voy a
hacer, sino qué van a hacerme. Y lo mas doloroso: ;Por qué? Eso es
la insequiridad. Y la conciencia de la inseguridad es el miedo. Ahora
entiendo a Raimon cuando nos habla de la lucha ccntra el miedo.

—Y continuan los tiros. Sobre todo de noche. §Quién contra quien?
Pueblo, Pueblo, Pueblo —de un bando o del otro. Elles: o estan muer-

tos —los que eran— o huyen o estdn arriba. Estrategias, bandos,
declaraciones. Y el Pueblo esta accstado, dormido o muerto.

—Y la impotencia. La sangre que hierve. Las palabras que no salen.
Y saber que —rpalabras y hechcs— estan condenados al polvo, a
la sangre y a la carne triturada y maltratada.

—¢&Y nuestra Santa Madre?

Noc se puede improvisar. El equilibrio sclo sirve para los tiempos
de “paz”.

Esperanzas.

—Si el grano de trigo no muere, no da nunca fruto.
Es terrible una montafia quemada: paro hay que esperar que de las
cenizas mojadas., negras., pegajosas, vuelva a salir la vida.

—La vida la descubrimos cada dia. Cada minuto, descubrimos el
valor, los pequefics gestos de cada momento. La risa en medio de
la calle triste. La voz amiga —con claves— al otro lado del teléfono.
La preocupacion por el caido. La manc ofrecida, El rcstro que se atre-
ve aun a insinuar un chiste. ..

—Recuerdo un relato de "“Vuelo Nocturno” de Saint-Exupery. Sobre-
volaba no se qué pais. y solo entonces captaba el sentido de la

29



casa, de la montafia daislada, de la luz, de las ovejas del pastor. Para

captar el sentido de las cosas pequefias hay que alejarse o hay que

ser alejados de ellas.

—Ahora entiendo aquello de San Pablo: “La caridad no se hincha”.

La verdad es clandestina. Porque es el Verbo hecho carne.

—"Vamos de un lado a otro, como ovejas llevadas a degollar”.

En tus manos encomiendo mi espiritu. ..

—No es literatura. En los momentos de riesgo hay que servirse de

los simbolos. De otra forma no podriamos expresarnos.

—Esperamds . vaestra solidaridad. ¢Comprendéis ahora lo que signifi-

ca el cuerpo de Cristo? Si nosotros nos hundimos, es algo de vuestra

esperanza que se hunde. Si de las cenizas volvemos a conquistar

la vida, es algo que nace de nuevo en vosotros.

—Adios. El nos acompana siempre dondequiera que estemos.
JOAN



EL DESIERTO ES FERTIL

HELDER CAMARA

EDICIONES SIGUEME — SALAMANCA, 1972

Nada mejor para presentar a nuestros lectores este
pequeno libro inspirador y sugestivo que la transcrip-
cion de uno de sus capitulos:

EL DESIERTO INEVITABLE

Conviene que nadie se haga ilusiones, y
‘que mo peque de ingenuo: quien escucha
la voz de Dios, quien opta interiormente por
él arrancandose de st mismo y partiendo
para Buchar pacificamente por un mundo
mds justo y mas humano, no debe sonar en
encontrarse con un camino fdacil, pétalos de
rosa bajo sus plantas, multitudes ansiosas
de escucharle aplausos por doquier, y me-
nos todavia con la mano de Dios que le pro-
_teja continua y decisivamente. Que todo
aquel que se arranca de st mismo y parte
como peregrino de la justicia y de la paz,
se apreste a afrontar los desiertos mas in-
hospitos.

Los grandes y los poderosos se eclipsaran,
le suprimirdn toda ayuda y pasardn inme-
diatamente a las represalias. Financiardn
continuas campanas que se iran haciendo
tanto mas wviolentas, difamatorias y calum-
niadoras a medida que wvayan percibiendo
como mds inminente el peligro.

..Y lo que es peor de todo, también se dis-
tanciaran los pequenos. Se alejardn porque
se dejan .intimidar. Todo aquel cuya vivien-
da, cuyo empleo y cuya subsistencia depen-
den por entero de los grandes, no puede me-
nos de pensar en su situacidon y sobre todo
en su familia, y al final se dejard llevar por
el miedo. Su reaccion mas natural es la de
la huida, por otra parte comprensible.
..Solo quedan aquellos cuya suerte depen-
de en menor grado de los ricos, y también los
mas concientes, dispuestos a todo lo que pue-
da sobrevenirles.

Y llega un momento en que cuando uno
mira a su alrededor, mo puede menos de
sentirse un amigo bien molesto; un amigo
que contagia de sospechosos a todos los que
le reciben; se le apreciara como amigo, pe-
ro ;jcomo no sentirse comprometido por

uno que se sabe que estd mal visto, peor
juzgado y tenido por peligroso?

Uno experimenta la sensacion de clamar
en el desierto, al igual que les pasara a to-
dos aquellos que a lo largo de los siglos
se han ido preocupando por la justicia. Tam-
bién ellos tuvieron que hablar en el desier-
to. La injusticia se va extendiendo y cada
vez va ganando en intensidad. Ya cubre los
dos tercios de la tierra. Ya no mos escu-
chan mds que las piedras. O unos hombres
con el corazon de piedra.

..La fatiga pasa del cuerpo al alma. Y el
agotantiento espiritual no admite compara-
cion alguna con los mds extenuantes agota-
mientos corporales. ..

Impresion de desierto en torno a uno mis-
mo, y hasta el horizonte mas lejano que sus
ojos puedan clcanzar. Arenales donde wuno
va hundiéndose hasta la rodilla. Tempestad
de arena cegadora y ardiente que azota el
rostro, ciega los ojos y tapa los oidos. ..

Se llega hasta el apice del sufrimiento:
desierto en torno a uno mismo y desierto
en st mismo. Sensacion de que el mismo Pa-
dre nos ha abandonado. ‘““‘Padre mio ;por
qué me has abandonado?...”

Pero aquel que mo se fia de su propia
fuerza, que se defiende de toda amargura,
que acierta con seguir siendo humilde, que
se sabe en manos de Dios, que no desea mds
que participar en la construccién de un mun-
do mds justo y fraterno, éste no se desani-
ma ni pierde la esperanza. Siente, en cam-
bio, invisible la sombra protectora del Pa-
dre.
iGuita mi mirada, Senor!

Cuan tu mismo
pongas a prueba mi fe
y me hagas marchar

IN
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por entre la niebla mas cerrada
borrada toda wvereda ante mi:
por mucho que mi paso vacile,

haz que
mi mirada,
tranquila
e iluminada,
sea un testimonio viviente

de que te llevo conmigo,

de que estoy en paz.
Cuando ti mismo

pongas a prueba mi confianza

permitiendo

que el aire se vaya enrareciendo
Yy que me embargue la sensacion
de que el suclo se esté resquebrajando

bajo mis pies;

— RECENSIONES —
LA TEORIA DE LA
REVOLUCION EN EL

JOVEN MARX

Michael LOWY

Editorial Siglo XXI, 2* edicion,
Buenos Aires, 1972,

(distribuye Ameérica Latina)

Discipulo de Herbert Marcuse, Lu-
cien Goldmann y Jean Hyppolite, Mi-
chael Lowy efectua un analisis poli-
tico-filos6fico de la juventud de Marx
desde el neohegelianismo de izquier-
da a la filosofia de la praxis mar-
Xxista.

Su mcétodo consiste en establecer
las relaciones entre el pensamiento
revolucionario del joven Marx y sus
vinculaciones dialécticas con las co-
rrientes mas radicales del movimien-
to obrero de su época: las sociedades
secretas comunistas de Paris en el pe-
riodo 1840-1844, la Liga de lcs Justos.
li izquierda cartista y la rebelién de
los tejedores de Silesia.

LA VIOLENCIA MILITAR

EN EL BRASIL

“PAU DE ARARA"

Editorial Siglo XXI, 1* edicion,
Buenos Aires, 1972.

(distribuye América Latina)

A través de una resena historica
Ggue va desde la fundacion del Esta-
do NOvo en 1937, hasta nuestros dias,
¢l libro narra como la violencia y la
tortura se han generalizado en Bra-
sil.

El periodo historico considerado en
su primera parte, como objeto de
andlisis y documento, mostrara una
vision sintética de los actos de vio-
lencia abierta y disimulada. La se-
gunda parte. que relata hechos re-
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que mi mirada les recuerde a todos
que no hay nadie
que cuente con la fuerza suficiente

para arrancarme de ti,

en quien

caminamos,
Tespiramos,
Yy somos. ..

Y si un dia tu mismo

permites

que el odio me salpique,

Yy me prepare trampas,
y falsee mis intenciones,

y las desfigure:

que la mirada de tu Hijo
vaya repartiendo
serenidad y amor

a través de mis ojos.

cientes y aun no. analizados, se apoya
er. publicaiones de diarios y revistas
asi como en publicaciones de revistas
extranjeras. En todos los casos se
trata de testimonios rigurosamente
comprobhados. La tercera parte es un
legajo de las torturas a partir de do-
cumentos que no pueden ponerse en
duda. El "“Pau de Arara” es el siste-
ma de tortura mas utilizado en el
Brasil, basado en la detencion de la
circulacion sanguinea y en la simul-
tanea contraccion muscular y nervio-
sa. No deja huellas e incluso no ma-
ta. Los dolores son terribles,

En resumen, el libro intenta mos-
trar que cualesquiera que fueren los
agentes menores cde la violencia, la
1ruita de la represion conduce siempre
a un solo y unico nucleo: las Fuer-
7as Armadas.

EL OBJETO DEL
PSICOANALISIS

Serge LECLAIRE

jeditorial Siglo XXI, 1? edicion,
Buenos Aires, 1972.

(distribuye América Latina)

Los tres textos que forman este vo-
lumen fuercn publicados en “Cahiers
pour Janalyse'. Estos trabajos des-
arrollan extensamente la primacia del
orden significante, sobre el de las sig-
rificaciones manifiestas. El significan-
te es el elemento de un orden, el in-
consciente, cuyas leyes no tienen pun-
to de contacto alguno con las recu-
rencias que la sicologia intenta enu-
merar para la conciencia. La fanta-
sia oficia como vaso comunicante en-
tre los dos campos.

Para Leclaire, la interpretacion del
discurso del paciente estiA marcada
por el significante de mayor ‘‘signi-
ficuncia™: _aquel que remite a un mo-

vimiento corporal.

Esta cadena significante debe tene:
un elemento que la ordene y a par-
tir del cual pueda constituirse: “la
realidad del sexo, falo y castracion'.
Asi el modo original en que el sujeto
enfrente la realidad de la diferenci:
de los sexos, de la castracion. dei:-
nird su destino, a la vez que cons-
tituira el texto de su sicoanalisis.

DE LA IGLESIA Y DE LA
SOCIEDAD

Rubem Alves, Julio Barreiro.
Pierre Furter, Julio de Santa
Ana, Hiber Conteris y otros
Editorial Tierra Nueva, Mon:e
video, 1971.

Se trata de un compendio de cstu
dios e investigaciones realizadus oo
miembros de I1SAL (Iglesia » Soow
dad en América Latina). moecvimiente
cue reune a cristianos (evangelicos v
catolicos), cuyo compromiso consi-te
en bregar por un hombre nuevo
una sociedad nueva.

Los temas que abordan los autii:-
estan referidos a la situacton dco
Iglesia en nuestra socicdad conte:ro
ranea.

Entre cllos encontramos:

---Funcién ideolégica y posibtlidari- -
utopicas del protestantismo latinoai:r
ricano.

-~Dominacion, dependencia ¥ ‘des
arrollo solidario”.

--De la dominacion culturct af s
arrollo cultural.

--De la movilizacion de los recurs:
humanos a la creacion de una socte
dad humana.

—Presencia cristiana en la sociedns
secular,



EL FUNDAMENTO
IRRELIGIOSO DE LA IGLESIA
Joan LEITA

Ediciones Sigueme.

Salamanca, 1972.

Partiendo del principio expresado
por Michel de I'Hopital, canciller real
de Francia en 1562, ‘lo que importa
no es saber cull es la verdadera re-
ligibn sino ver c¢cémo podemos vivir
unidos’, Leita realiza un estudio de
caricter exegético y restringido acer-
ca de lo que es la libertad ya no
religiosa, sino evangélica. Es el Evan-
gelio lo que ha de secularizarse. Ha
de liberarse, en efecto, de su some-
timiento a la religibn verdadera o a
cualquier otra religién, si se desea
que encuentre un fundamento nuevo
y universal, valido para todos los
hombres. No pudiendo ser la religion,
por razén de derecho un factor inte-
grante del orden evangélico, también
el Evangelio ha de declararse parti-
dario de la neutralidad frente a la
verdad religiosa,

LOS INDIOS AIMARAES

J. MONAST

Cuadernos Latinoamericanos.
Ediciones Carlos Lohlé,
Buenos Aires, 1972.

A través de un estudio serio de las
mitologias, costumbres y moral de es-
tos indigenas, Monast plantea un in-
terrogante que abarca toda la lati-
tud de América: cémo la antigua
mentalidad indigena ha asimilado las
nociones y la cultura de los conquis-
tadores cristianos; estos pueblos han
sido realmente evangelizados?

Monast, a través de su relato, ex-
tracto de una observacién y reflexién
constante tras la convivencia duran-
te largos afios con los indigenas, nos
m:ostrara cémo la evangelizaciéon fue
el medio con que se Intenté sojuzgar
al indio ,despreciando su cultura y
modelando su alma. El resultado ha
sido el repliegue del nativo sobre si
mismo, el trasvase de las formas cris-

tianas y occidentales a la veta origi-
nal y arcaica de su mundo antiguo.

Finalmente concluye que hay que
despojarse de la mentalidad del colo-
nizador y conquistador y renunciar
a mantener la dependencia cultural,
religiosa o econdémica, si se quiere
encarar con seriedad un cambio cul-
tural.

EL ABORTO

Mitos, realidades y argumentos.
GRISEZ, Germain G.

Ediciones Sigueme.

Salamanca, 1972. 717 pags.

Cinco de los paises mAas poblados
del mundo: China, India, Rusia, Es-
tados Unidos y Japon, permiten hoy
legalmente el aborto, Cerca de 2.2 bi-
llones de personas sobre una pobla-
cion mundial de 3.8 billones, viven
hoy en esos paises, o sea un 58 %.
Mientras tanto los debates legales si-
guen despertando y encendiéndose en
los restantes paises. Al legalizar el
aborto, se reconoce por lo menos ta-
citamente, que el acceso legal al mis
mo es necesario para el bienestar na-
cional y familiar y para la salud de
la madre. ¢(Es esto verdad?

Grisez muestra que la suavizacién
propuesta no va a resolver los proble-
mas de salud publica que plantean
los abortos ilegales, sino que por el
contrario, los agravara. Su obra fue
escrita en el ardor de la polémica
norteamericana, pero su argumenta-
cién tiene validez universal. El autor
presenta los hechos, el contexto his-
téorico necesario para entenderlos y
un esquema teérico para emitir jui-
cios morales y legales. Su obra, en-
ciclopédica y ricamente informada es
una fuente de materiales para todos
los que quieran estudiar seriamente
el tema: sacerdotes, médicos, juristas,
demébgrafos, gobernantes y politicos.

Su originalidad moral y legal, pro-
viene de la defensa de los derechos
del nonato a hacer su propia elec-
cién en lo que se refiere a la vida
¥ a su derecho para vivir lo suficien-

te y asi ser capaz de hacer tal elec-
ciéon. Si esta tesis puede parecer pe-
regrina y hasta despertar hilaridad, el
avtor lo atribuye a la existencia de
un verdadero prejuicio contra el no-
nato. Un prejuicio analogo al pre-
juicio racial, pero basado en el hecho
de que nosotros hemos nacido ya,
mientras que ellos todavia no. Sobre
esta diferencia se basaria la discri-
minaciéon del nonato y la inconscien-
te negacién de sus derechos a vivir
y a decidir por si mismo.

El autor reconoce que muchos de
los que se oponen al aborto creen
gue su postura es evidente por si mis-
ma, pero opina que el proceso con-
tra el aborto es menos simple de lo
que parece a muchos. Por eso nos
ofrece esta exposicion, compleja co-
mo lo exige la complejidad del pro-
blema y la anonimidad del prejuicio
prenatalista que tiene la originalidad
de denunciar y describir,

Los capitulos 1, 2 y 3 tratan del
aspecto biolégico y del problema ac-
tual del aborto en la perspectiva me-
dica y socio-demografica. El capitulo
4 trata de la tradicion moral del abor-
toc en la tradicion religiosa judeo -
cristiana, especialmente la catélica,
protestante y judia, remontandose a
sus fuentes y de la tradicion indo -
europea, Comprueba asi una abruma-
dora unanimidad de dichas tradicio-
nes: ninguan concepto del alma, o de
la necesidad del bautismo -—sin mini-
mizar las diferencias teologicas— o de
la creacién, es tan central en todas
ellas como la nocién comun del hom-
bre, que participa de una dignidad
trascendente por relacién a una fuen-
te divina, El cap. 5 quiere iluminar
los diversos métodos que se proponen
ante el problema, sus origenes, su
desarrollo legal y hacia doénde lleva
la tendencia actual. El cap. 6 estudia
el juicio moral, y el 7 la politica pu-
blica a seguir.

Se trata de una obra de valor al-
tamente recomendable a los interesa-
dos. ¢(EstAd demas decir que interesa
especialmente en nuestro pais?

H. B, C,
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